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PARASHAH VII - VA-JEZE

(Genesi, XVII, 10 - XXXII, 3)

La partenza di Giacobbe - La scala e gli angioli - L’incontro
con Rachele al pozzo - L’inganno di Labano -1 20 anni di

lavoro - Il ritorno a casa - Il patto di pace col suocero

Giacobbe parti dunque dalla casa paterna, da Beer-Shéva, diretto a Charin, e
poiché era calato il sole, si fermo a pernottare in aperta campagna, sulla nuda
terra, avendo come capezzale alcune pietre. E sognd una scala che dalla terra
arrivava fino al cielo e lungo la quale salivano e scendevano gli angioli di Dio.
In cima alla scala, o accanto a lui, gli pareva che stesse il Signore e gli ripetesse
la promessa fatta ad Abramo e a Tsacco e lo assicurasse della Sua protezione. Desta-
tosi la mattina, rimase lietamente sorpreso della visione avuta nella notte ed in

segno di grazie eresse sul luogo stesso, come una consacrata lapide commemo-

rativa, la pietra che gli era servita di guanciale. Dando poi il nome di Beth-El
(casa di Dio) a quel posto che si chiamava in origine Luz, egli espresse il voto che,
se fosse tornato in salute alla casa paterna, su quella pietra avrebbe eretto un san-
tuario, offrendo al Signore la decima di quanto avrebbe posseduto.

Ripreso poi il viaggio, giunse finalmente in una terra abitata da tribu arabe
e si fermo presso un pozzo, dove i pastori si davano convegno per abbeverare le
loro greggi. Avendo saputo che essi erano proprio di Chardn, domandd loro se

conoscevano Labano ed essi gl'indicarono una ragazza che sopraggiungeva proprio

allora col gregge. Era costei Rachele, figlia di Labano, sua cugina, Fatta la reci-

proca affettuosa conoscenza, Giacobbe fu invitato da Labano ad abitare presso di
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Iui e, dopo un mese, fu stabilito fra loro che, in cambio dellaiuto che gli avrebbe
dato pella sua azienda, Giacobbe avrebbe ottenuto in moglie di 1 a sette anni la
bella Rachele. Ma compiuto il periodo pattuito, Labano sostitul alla fanciulla pro-
messa Paltra figlicla maggiore, Lea, sicché Giacobbe dovette adattarsi 'a lavorare
altri settanni se volle ottenere la desiderata sposa.

La sorte familiare delle due sorelle fu stranamente diversa: Lea regalo al
marito un fighio dopo Taltro, mentre Rachele attese lunghi anni la prole agognata
finché partori. Giuseppe. Fu allora che Giacobbe espresse al suocero il desiderio
di tornare nella sua terra, ma fu trattenuto per altri sei anni, giacché la sua opera
attiva o intelligente exa riuscita molto proficua all'azienda di Labano. Ma lo sfrut-
tamento a cui era sottoposto dal suocero era divenuto cosi insopportabile che
Giacobbe decise di partire di nascosto. Labano. accortosi delVimprovvisa fuga. lo
insegui e, raggiuntolo, lo rimproverd aspramente. Ma poi fecero la pace c si sepa-
rarono con attestazioni di reciproco affetto. '

Ripreso il cammino, Giacobbe s'imbatté in una schiera di angioli, questa
volta in terra e non pit sulla scala che giungeva al cielo. Il luogo in cui avvenne
il miracoloso incontro fu chiamato da lui Machanajm.

Giacobbe, I'uomo amante della pace domestica, Fuomo tranquillo
a cui era cara la vita della tenda anziché quella nomade dei pastori,
& costretto ad abbandonare la casu e la madre a cui voleva tanto
bene, per avventurarsi in un lungo viaggio verso una terra ignota,
verso una nuova famiglia. Se il sogno vuol essere interpretato come
il prodotto dei desideri, dei pensieri, delle impressioni, delle aspira-
zioni che abbiamo da desti, il sogno di Giacobbe & lespressione dei
suoi timori, delle sue nostalgje, delle sue speranze. Egli dovette infatti
pensare con trepidazione che forse, allontanandosi da quella terra dove
avrebbe dovuto effettuarsi la sorte della sua discendenza e verificarsi
la promessa degli avi e la benedizione paterna, egli andava incontro
ad un avvenire incerto, mancava al suo destino e demeritava la pro-
tezione di Dio. Fra la benedizione paterna che gli prometteva i
campi fecondi, le ricchezze del suolo, il dominio sui fratelli, una
vasta signoria sulle genti, e la sua fuga verso un altro paese dove
avrebbe perduto i contatti con la sua famiglia, coi suoi parenti e colla
sua terra, Cera un'acuta contraddizione. Dio dunque laveva abban-
donato? Egli, ritornando al vecchio paese da cui I'avo era partito,
tradiva il suo Dio e il suo dovere. 1l sogno vemme a calmare il suo
affanno e il suo dubbio atroce e a consolare la sua solitudine e la sua
nostalgia. Che cosa significava quel sogno? Che fra lui e il cielo Cera
ancora una strada, un modo diretto di comunicazione, un’intesa: gli
angioli che salivano lungo la scala rappresentavano i suoi pensieri di
fede, le sue aspettative, le sue preghiere e quelli che scendevano gli
portavano l'adesione, la risposta rassicurante di Dio. Chi calmava le
suc paure, le sue apprensioni, i suoi dubbi era Yo stesso Dio di Abramo
e di Isacco (XXVIII, 13); e quel lembo di terra solitaria, nella campa-
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gna infinita e nella notte silenziosa, era la terra che un giorno sarebbe
stata. sua. Cioé e}g]i sentiva, egli voleva, egli si riprometteva di ritor-
narci, per rimanere fedele alla missione aftidata al nonno e al padre
per adempire all'alto compito ,al grande messaggio. Egli aveva fiducia
nella immutabile protezione divina; egli era sicuro che Dio non 'avrebbe

-abbandonato, che Favrebbe anzi seguito e protetto finché non si fosse

adempiuta la Sua promessa. Anche in questa visione di Giacobbe, come
in quella di Isacco (XXVI, 2-5), vengono proiettati-in cielo e "quindi
-rimandati o riflessi in terra quelli che sono i sentimenti, i proponimenti
le speranze che in un momento decisivo occupano e ’agitano I'animo
del protagonista. . '

 Svegliatosi la mattina, Giacobbe esprime la sorpresa e la gioia per
111 sOgno c?:ella notte con una frase che ha bisogno di commento. Egli
dice: « Ce dunque il Signore in questo luogo ed. io non lo sapevo! »
E poi con religiosa trepidazione, con timore reverenziale, esclama:
« Q\‘J.ante venerando questo luogo; esso non ¢ altro che la casa di Dio
ed ¢ la porta del cielol » Non si pud certo interpretare lo stupore di
Giacobbe come se fosse stato prodotto dall’aver constatato che Dio era
presente anche in quel luogo, mentre egli credeva che la divinita
foss:a paganamente limitata ad una terra, risiedesse in una data zcna
dTell orbfa terracqueo o che ogni luogo avesse il suo genio o il suo Dio.
No, egli aveva creduto-di esser solo, abbandonato in un mondo ignoto
di dover passar la notte sopra uno strato di sassi ed esser forse predz;
di ladri e di bestie; invece anche 1a Dio gli era apparso a confortarlo
come non avrebbe osato sperare nella sua fuga dalla casa paterna, e gli
era apparso dal Cielo, in una angelica visione, come quella P’rovvi-
denza che accompagna dappertutto gli uomini. Gli uomini possono cre-
.derfa di esser soli e dimenticati, possono credere che Dio sia lontano e
indifferente alle loro miserie. No, Dio ¢ dappertutto ed ogni luogo pud
essere la sua casa e la porta del Cielo. sor

Ma fo.rse’ Cera ne!l:ft mente di Giacobbe l'idea che certi luoghi fos-
sero dotati \d una santita speciale, determinata appunto dalla presenza
per dir cosi, visibile della divinitd, da qualche manifestazione o rive-

lazione celeste per cui Dio semb i
rasse presente in un i
che altrove. Come Dante dice: 3 ustidetos logol g

« 1n ‘tu\tte paﬁ‘i impera e quivi regge
quivi ¢ la sua cittade e Jalto seggio »
(Inf. 1, 127-8),
o ammette che '

«la gloria di Colui che tutto muove

per luniverso penetra e risplende
in una parte pitt 0 meno altrove »

(Parad. 1, 1-3).
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« La leggenda di Beth-El, secondo la quale la santita del luogo &
una santith inerente al luogo stesso, in quanto « porta del cielo », ha
le sue radici nellidea che la dimora di Dio & il cielo, da dove perd
manda i suoi angioli quali esponenti della sua universale signoria » (J.
KAUFMANN - Toledoth ha-emundh, 11, p. 420). « Quella porta del
cielo » & il simbolo della signoria di Dio sul mondo » (Ib, p. 143).

Molti costumi, cerimonie, norme della successiva legislazione
-mosaica 5* ritrovano gia nel capitolo XXVIII della Genesi, come se ne
sono trovad gid prima nella consuetudine dei patriarchi o nella vita
sociale delle genti di quei paesi. Qui abbiamo: 1. il voto, 2. la lapide
commemorativa, 3. la decima, 4. il tempio. Il voto sembra una condi-
zione posta da Giacobbe al Signore Iddio, una specie di do ut des
allo scopo di ottenere qualche cosa da chi non ¢ disposto a concederla
o non gode la fiducia dell'altro contraente. Sarebbe un allettamento
indegno di Dio e del Patriarca. Il voto di Giacobbe, primo fra quelli
ricordati nella Bibbia, vuole essere soltanto la antecipata manifesta-
ziore o la promessa di.un solenne, pubblico, storico atto di riconoscenza
verso la divinitd. La divina protezione e carita sarebbe stata eternata
dda Ini in un monumento di fede, in un edificio di culto; la stele di rozza
pietra, eretta affrettatamente sul campo dove aveva passato la mnotte,
sarebbe diventata un tempio, una casa di Dio, in cui i posteri sareb-
bero venuti ad offrire i loro olocausti ed a presentare le loro decime.
Pitt che il voto di un poveruomo che fugge per sottrarsi ad una ven-
detta privata, & il voto d'un uomo che ha la coscienza di rappresentare
un’idea, una storia, un destino o che & lusingato o illuso da una grande
ambizione. Un qualunque individuo non avrebbe potuto mai dire: —
Se io compird questo viaggio felicemente ed avré quanto mi occorre
per vivere, un pezzo di pane e un vestito, e tornerd sano e salvo alla
casa paterna, giuro che su questa pietra verra innalzato un tempio
a Dio protettore, al quale consacrerd la decima parte di tutto quanto
egli mi avra dato, — Da dove veniva a Giacobbe tanta vastita di ambi-
zione? Forse dallessere nipote di Abramo? O dallaver avuto Tinat-
tesa visione e rivelazione di Dio?

La legislazione mosaica ha sanzionato listituto del voto, comin-
ciando dal voto di astinenza del nazir (Numeri, VI) e regolando poi la
materia generale e la validitd dei voti (Numeri, XXX), legittimando cosi
un costume in vigore presso i progenitori e presso le antiche popola-
zioni dell’Asia.

Piti contrastato & I'uso della pietra o stele commemorativa, maz-
zevah, come oggetto di culto o come monumento inteso a tramandare
ai posteri un evento importante. Anche la mazzevdh di Giacobbe &
il primo esempio del genere nella Bibbia, per quanto, secondo alcuni
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esegeti, non volesse essere né una specie di altare né un oggetto di
culto, ma dovesse servire soltanto a segnare il posto dove egli aveva
avuto il sogno e la visione, come Tolio che vi aveva versato non doveva
servire che a distinguerla dalle altre pietre in modo da poterla rico-
noscere (Ibn Ezra, in loco). Secondo altri invece anche la stele e l'olio
sarebbero stati atti di culto; per cui Nachmanide nota la distinzione
che hanno fatto i rabbini fra mezzevdh e mizbéach, la prima costituita
da una pietra sola e destinata alle libazioni di vino ed olio, il secondo
formato da molte pietre e destinato ai sacrifizi e agli olocausti. L'opi-
nione & contraddetta da RaSchBaM (Shemuel ben Meir, 1080-1158) il
quale immagina che Giacobbe avesse eretta la pietra per offrirvi al
suo ritorno sacrifizi al Signore e l'avesse consacrata con l'olio come tor-
nera a fare al ritorno, (Genesi, XXXV, 14) con quella cerimonia precisa
con la quale verra piu tardi consacrato il tabernacolo del deserto e i
suoi arredi (Esodo, XXX, 25-30; XL, 9-11; Levitico, VIII, 10-12). Ibn
Fzra (1092-1167) osserva — contro coloro che non ammettono nel-
I'Ebraismo la legittimitd di questo modo di culto — che anche Mose,
dopo esser disceso dal Sinai, aveva costruito un altare ai piedi del
monte e aveva alzato 12 pietre (Esodo, XXIV, 4) quante erano le tribu
d’Israele. Ma, pitt che un atto di culto, esse volevano essere il segno
d’adesione alla Legge, il simbolo dell'accordo stipulato fra il Signore
che proponeva e il popolo che accettava la Costituzione spirituale e
morale del Sinai, come era stato il segno dell'accordo intervenuto fra
Labano e Giacobbe la mazzevah che il secondo alzod sulla via del ri-
torno (Genesi, XXXI, 45). Questa specie di obelischi religiosi saranno
proibiti pit tardi dalla legislazione mosaica (Levitico, XXVI, 1; Deu-
ter, XVI, 92) e sard ordinata la distruzione di tutti i monumenti del
genere eretti nel paese dalle popolazioni cananee (Esodo, XXIII, 24,
XXXIV, 13; Deuter, VII, 5). Bisogna quindi distinguere la stele pro-
fana, civile, semplicemente commemorativa d’'un fatto pubblico o pri-
vato, che & consentita, dall'obelisco religioso che — come dice Mosé
(Deut., XVI, 22) — & una cosa « che spiace a Dio». « Dio ordind di
erigere un altare di terra e disapprovo la stele di pietra, poiché essa
cra in uso presso i Cananei e, per quanto Dio Yavesse gradita al tempo
dei patriarchi, ora la rigettava perché era diventata un oggetto del
culto pagano » (Rashi in loco).

Dove e quando Giacobbe adempi al suo duplice voto? Dove e
quando innalzo la casa di Dio (beth Elohim) e a chi verso le sue de-
cimc. P Si pud pensare che sciogliesse la prima parte del suo voto al-
lorché, tornato la seconda volta a Beth-El dopo esser partito con tutta
la sua gente da Sichem, vi edifico un altare (Genesi, XXXV, 7), per
quanto un alfare non sia una casa di Dio e per quanto un altro altare
egli avesse eretto gid prima nei dintorni di Sich¢m dove si era stabilito
dopo che si fu congedato dal fratello (Genesi, XXXIII, 20) ed un altare
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avessero elevato a Dio Noé, Abramo, Isacco, senza aver detto o preteso
d’aver costruito una casa di Dio.

La decima dovette darla sotto forma di olécausti e di sacrifici. di
Frazje consumati in sacra puritd, ritornato che fu a Beth-El con tutta
a sua carovana, e dopo che ebbe fatto togliere di mezzo i simulacri
della gente che lo seguiva.

Giacobbe riprendeva il viaggio e giungeva — dopo quanti giorni
non si sa — nel paese dove abitavano i parenti di sua madre. 5i pud
dire che tutto il suo futuro destino s’iniziava presso il pozzo dove
egli faceva la conoscenza della bella Rachele figlia dello zio Labano.
Era stato un incontro pieno di gentilezza commossa e di trepida caval-
leria. 1l ricordo nostalgico del dolce nido familiare, nell'ora malinco-
nica del giorno che tramontava, gli aveva intenerito il cuore; alla vista
della cugina, nel cui volto aveva ritrovato probabilmente i tratti della
madre lontana, egli si era talmente commosso che, prima ancora di
dirle chi era, Yaveva baciata, prorompendo in un pianto dirotto. L/arte
dello scrittore sacro, ammirevole per la sua efficacissima brevita, (sem-
plicitd omerica, la chiama qualche critico), non ha bisogno di colori
retorici nel descrivere i sentimenti che agitavano 'animo di Giacobbe
e la invincibile gostalgia filiale che lo pungeva. Tre volte in un solo
verso (XXIX, 10) il nome di Labano & seguito dall'appellativo di « fra-
tello di sua madre.» per indicare che Rebecca era fissa e presente al
cuore e alla mente di Giacobbe: «Quando Giacobbe vide Rachele
figlia di Labano, fratello di sua madre, e il gregge di Labano, fratello
di sua madre, egli si accostd e rotold la pietra di sulla bocca del pozzo.
e abbeverd il gregge di Labano, fratello di sua madre, poi bacio Ra--
chele e alzo la sua voce e pianse ». I Rabbini, sempre pudichi e gelosi
delle caste maniere, dicono che quando il verbo baciare regge, come
qua, il dativo della persona che ne & loggetto, il bacio s'intende dato
con onesto ritegno sul capo o sulla spalla.

La notizia dell’arrivo del nipote, portata a casa da Rachele, pro-
voca una gran gioia nella famiglia di Labano che, corso incontro al
figlio di Rebecca sua sorella, lo abbraccia e lo bacia e quindi, con-
dottolo a casa sua, lo colma di affettuose parole. I Rabbini stimano
ipocrite le manifestazioni di tanta cordialita da parte di Labano, il
quale approfitta subito della volonta e della capacita di lavoro del
nipote per attrarlo e tenerlo al suo servizio, offrendogli una mercede
che poi non gli dard e sfruttando intanto la passione che Giacobbe
manifesta verso la figliuola minore Rachele, la cui bellezza di forme
e d’aspetto, insieme. colla semplicitd e la purezza del carattere, I'ave-
vano subito affascinato. L'impegno di lavorar settanni per ottenere
la mano di Rachele rappresentava lequivalente. della dote (modhar)
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che la famiglia dello sposo o lo sposo stesso doveva versare al padre
della sposa, secondo il costume dallora, per indennizzarlo della per-
dita che egli subiva, venendogli a mancare Topera che la giovane
donna forniva nel lavoro dei campi o nel gregge. Se il prezzo della
dote imposta a Giacobbe, oppure offerta da lui, non solo col lavoro
di setfanni ma anche colla lunga e snervante attesa, fosse o no ecces-
sivamente usurario da parte di Labano, non lo sappiamo, perche ci
manca qualunque dato sull'economia dellepoca. Pare che la dote do-
vesse avere un valore cospicuo se il servo di Abramo (Genesi, XXIV,
53) fa dono a Rebecca di oggetti d'oro e d'argento e di vesti e da alla
mamma e al fratello preziosi gioielli, per quanto in quel caso si do-
veva trattare di mattin (donativi) piuttosto che di mohar (dote) (Ge-
nesi, XXXIV, 12). Nel diritto matrimoniale mosaico la dote d'una nu-
bile doveva ammontare a 50 monete dargento (Deuter., XXII, 29) che
era l'importo minimo, tutto dipendendo dalla capacitda economica e
dalla classe delle due famiglie. Perd settanni di lavoro, come quelli
che Giacobbe si era impegnato a fornire, dovevano valere molto di
pitt di 50 sicli. Ma essi vplarono come un lampo: «gli sembrarono
pochi giorni tanto egli Famava » (XXIX, 20). « Le sei parole del testo
— dice il Dr. Hertz — condensano tutto un mondo d’affetto e di tene-
rissimo amore; esse rimangono insuperabili in tutta quanta la lette-
ratura amorosa »,

Nella vita di Giacobbe, Rachele rappresenta la poesia della gio-
vinezza, il sogno dell'amore realizzato soltanto dopo una dura fatica
e una lunga attesa e conteso dai sotterfugi e dagli inganni del suocero.
La sostituzione di Leah, la figlia maggiore che Labano mette al posto
di Rachele, & il castigo che, per un impenetrabile atto di giustizia
rimunerativa, colpisce Giacobbe reo d’avere dinanzi al padre cieco
preso il posto del fratello maggiore Esall. E ¢’¢ come una irrisione in
tutta quanta la vicenda dei rapporti fra il suocero-zio e il genero-
nipote, se si pensa che chi commette tutta la serie d’inganni si chiama
Lavan, che vuol dire Candido, e chi li sopporta a lungo con rara
pazienza si chiama Jaaqov, nome che il turlupinato Esal derivava da
una radice verbale che — come abbiamo veduto — significa ingan-
nare, soppiantare. La storia é spesso umoristica nella sua drammatica
e implacabile giustizia.

Difatti « Giacobbe non & semplicemente costretto ad andare in esi-
lio ed a soffrire dolori, angustie e disillusioni; & proprio punito secondo
il preciso sistema del contrappasso. gt aveva profittato della cecita del
vecchio padre per sostituirsi, nella tenebra che a lui nascondeva la vista
delle cose e delle persone, al maggior fratello; ebbene, quando egli, dopo
sette anni di duro lavoro compiuto in terra d’esilio. nella speranza di
avere in compenso la donna amata, crederd di essere finalmente giunto
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al compimento dei suoi sogni e di avere al suo fianco la diletta Ra-
chele, nella tenebra della notte essa gli sard sostituita con un’altra
sorella. Nel momento in cui gli si rivelo I'atroce inganno, il suo pen-
siero ~— cosi doveva evidentemente immaginarsi le cose il narratore —
ron poté non ricorrere allinganno da lui sette anni prima analogamente
teso al vecchio padre, e di cui ora egli veniva a scontare il fio. Le
parole di Labano dovevano ben amaramente risonare al suo orecchio
quasi un’involontaria allusione al suo operato: «Non si fa cosi al
nostro paese di mettere la minore avanti alla maggiore ». E Rebecca,
colpevole anche lei, & anche lei punita con la lontananza del figlio che
consegue necessariamente allinganno al vecchio Isacco. Anche qui le
espressioni del testo mirano a*far rilevare il legame che corre tra colpa
e punizione. « Ed ora, figlio mio, da ascolto alla mia voce », dice Re-
becca a Giacobbe quando lo induce a sostituirsi ad Esau; e la stessa
frase essa & costretta a ripetere poco dopo per esortarlo a partire al
fine di sfuggire al giustificato sdegno del fratello: « Ed ora, figlio mio,
da ascolto alla mia voce »; evidente richiamo della espressione con cui
si era iniziata la colpa. E chiaro adunque il severo giudizio morale
che da il narratore dell'operato di Giacobbe e di sua madre » (U. CAS-
SUTO. La questione della Genesi, p. 227).

Perd per quale destino la bella Rachele e la sorella Leah dai lan-
quidi occhi dovevano essere implicate nel giuoco poco onesto del pa-
dre? Che cosa pensd Leah, la sera del festino che doveva celebrare
le nozze della sorella, allorché il padre «la prese e la portd a Giacobbe
e questi si uni a lei »? L'autoritd paterna era talmente tirannica, in-
flessibile, inesorabile da non permettere ad un’innocente creatura nes-
suna resistenza neppure nel nome della morale, degli affetti familiari,
dellamore, del pudore? O si deve pensare che Leah fosse anche lei
innamorata del cugino e aderisse percid senza repugnanza al giuoco
del padre? Ma quali dovettero essere la delusione, la sofferenza, lo
stupore di Rachele in quella notte in cui ella fu allontanata dallo sposo
e sostituita dalla sorella, quasi che anche ella dovesse esser punita,
per I'amore che le portava Giacobbe, delle colpe che questo suo inna-
morato aveva commesso verso il fratello. Seguendo tutta la dramma-
tica vicenda della vita di Rachele si direbbe che avesse ragione S. D.
Luzzatto quando sosteneva quella sua teoria originale che, nella vita
umana, regna una legge di equilibrio e di compensazione fra il bene
e il male, fra le gioie e i dolori e che ad ogni raggio di luce succede
una nube, in modo che alla fine il bilancio si pareggia. Rachele paga
colla lunga attesa, colla contrastata unione, colla sterilita, colla riva-
lita della sorella amore e la fedeltd di Giacobbe; mentre Leah ¢
ricompensata del minore affetto che il marito le dimostra con un’ab-
bondante, incessante maternitd. Dio, avendo veduto che Leah era la
meno amata, le concesse molti fighiuoli, mentre Rachele era sterile.
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Leah concepi e partori un figlio, a cui pose nome Reuvén, perché
pensd: Dio ha notato la mia pena ed ora mio marito mi vorra pit
bene. E concepi ancora e partori un altro figlio e disse: Il Signore
ha capito che io non sono amata e mi ha dato anche questo — e lo
chiam¢d Shimon, E concepi ancora e partori un altro figlio e disse:
Ora si che mio marito si unird a me, dopo che gli ho partorito tre
figliuoli. — E di nuovo concepi e partorl un maschio e disse: Questa
volta io ringrazio il Signore — (XXIX, 31-35). Le pene per la vana
speranza di fighi e la gelosia di Rachele verso la prolifica sorella arri-
varono al punto da farle temere che il dolore e la vergogna Favrebbero
ben presto portata alla tomba e fino a rendere Giacobbe responsabile
della sua sterilitd, come se egli avesse potuto far le veci del Signore
Iddio che le aveva negato la maternita (XXX, 2). Infine, come aveva
fatto Sara, ella ricorse all'espediente in uso in quella societa ingenua-
mente primitiva ed invitd Giacobbe ad unirsi alla concubina Bilhah
di cui essa avrebbe adottato e considerato suoi i figliuoli nascituri,
in modo da poter avere anche lei la gioia e il vanto della maternita,
sia pure per interposta persona. L'espediente pero spinse anche Leah
a fare lo stesso, quando si accorse che la sua forza di procreazione
parve essersi interrotta, e a concedere la concubina Zilpah come mo-
glie a Giacobbe. La gara piena di femminili accorgimenti fra le due
donne per superarsi I'un Faltra nel numero dei figli, anche se non erano
fisiologicamente propri, ¢ al tempo stesso commovente e d'una ingenua
comicita. Queste donne che si attribuivano, con tanto agevole finzione,
i figlivoli partoriti da viscere di schiave o di  concubine, avevano piena
coscienza deglimpegni che si assumevano e adempivano poi al loro
dovere di madri adottive o putative verso i nati che non avevano con-
cepito né avevano portato in grembo per nove mesi? Cera una legge
che impediva alle mogli legittime, alle sterili matrone, di trasgredire
impunemente agli obblighi morali che, col loro gesto e colla loro
dichiarazione preventiva, avevano liberamente contratto? Il costume
vigeva legalmente in Babilonia da dove la famiglia di Abramo l'aveva
portato; ma non sembra che fosse mantenuto nella vita ebraica e nella
legislazione nazionale.

Se la negata maternitd era un castigo che veniva da Dio, anche
il fenomeno naturale del concepimento e del parto — come ogni cosa
a questo mondo — era considerato provvidenziale ed era un dono
della grazia divina; cosi nel caso di Leah (XXIX, 31-35; XXX, 17-20)
come in quello delle due concubine (XXX, 6-8) e finalmente anche nel
caso di Rachele della qiale — come era gid avvenuto per Sara (XXI, 1)
— « Dio si ricorda e la esaudisce, liberandola dalla sua onta » di donna
senzaf figli (XXX, 22-24). E Rachele da finalmente alla luce Giuseppe
(Josef).
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Ora’ pare che sia giunta per Giacobbe I'ora di sottrarsi alla schia-
viti: del suocero e di tornare al suo luogo e alla sua terra. Ma per
questo deve chiedere e ottenere il permesso di Labano, che era il
legale capo della famiglia e sotto la cui potestd erano anche le mogli
e i figli di Giacobbe. Labano perd non intende lasciarsi sfuggire un
lavoratore cosi attivo, coscienzioso ed onesto come Giacobbe; ha scru-
polo di perdere chi ha portato tanta benedizione nella sua azienda e
nella sua famiglia. Percid tenta di allettarlo e di trattenerlo offrendogli
un buon salario, sicuro che lingenuo e disinteressato giovane chiedera
poco o nulla. Son tanti anni che lo conosce! Come il giuoco gli era
rinscito la prima volta, sarebbe riuscito anche questa. « Dimmi quale
salario tu vuoi» (XXIX, 15) — gli aveva detto allora. « Stabilisci la
paga che tu vuoi da me ed io te la dard » gli ripete ora (XXX, 28).
Ma Giacobbe ha imparato a sue spese quale accorto tipo di sfrutta-
tore sia il suocero e mon vuole continuare a lavorare soltanto per le
fortune altrui come ha fatto per quattordici anni consecutivi. Ora ha
una famiglia sulle spalle ed & giunto il momento che deve pensare a
lei. « Tu sai — risponde al suocero — in che modo io ti ho servito e
quale era il tuo gregge quando tu me Thai affidato; sai quanto poco
era quello che possedevi prima della mia venuta e come ¢ immensa-
mente cresciuto, e sai che Dio ti ha benedetto per merito mio. Ma
quando verra anche ger me Tora di pensare alla mia famiglia? » (XXX,
99-30). E, cosi dicendo, gli propose un patto che a Labano parve sul
momento onesto ed equo e che accettd, ma che poi, poche ore dopo,
tentd di eludere, trafugando e consegnando ai figliuoli, perche li por-
tassero lontano, tutti gli animali del gregge che dovevano secondo
l'accordo appartenere a Giacobbe. Il quale non trovo altra via per
difendere i suoi interessi che quella di ricorrere ad un accorto espe-
diente, dettatogli evidentemente dalla sua lunga pratica di pastore e
dalPosservazione della vita animale, espediente che gli permetteva di
dar effettivo vigore a quella clausola del patto che suonava a suo
beneficio e che il suocero aveva tentato di calpestare. In sostanza
Giacobbe non faceva che reagire alla mancata parola e allo scoperto
inganno di Labano, procurandosi -— con un artificio di cui lu critica
¢ la scienza non hanno ancora stabilito il valore concreto quegli
‘animali dal mantello variegato o punteggiato che, secondo Vaccordo,
dovevano appartenergli.

Ma ai figlivoli di Labano parve un’appropriazione indebita il
gregge di capre e di pecore, di asini e di cammelli che Giacobbe era
riuscito cosl a mettere insieme e 1a schiera degli schiavi e delle an-
celle che aveva al suo servizio. La ricchezza e l'indipendenza econo-
mica gli avevano alienato anche la simpatia e la benevolenza del suo-
cero, irritato nel vedersi sfuggire definitivamente quel prezioso lavora-
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tore che era stalo per lui Giacobbe. Questi decise quindi di partire
senza chiederne licenza al suocero e senza prender commiato da lui,
solo consultandosi colle due mogli, convocate in campagna dove egli
pascolava le greggi. Nel discorso che egli tien loro, riassume i lunghi
anni di lavoro assiduo dedicato all'azienda del padre, lingratitudine,
i sotterfugi e la slealtd con cui era stato ripagato e da cui, solo grazie
alla Divina Provvidenza, aveva potuto difendersi. Ora T'angelo di Dio
gli aveva parlato in sogno e l'aveva consigliato di partire e ritornare
al paese natlo. Le due donne dovettero convenire che nessun legame
0 nessun interesse le univa ormai alla famiglia paterna né ora né in
futuro; il padre le aveva trattate come straniere non facendole parte-
cipare delle sue ricchezze e della sua prosperitd, defrandandole anzi
dei frutti del lavoro del loro marito. Pare che non avessero pit spe-
ranza alcuna in una futura ereditd paterna; per cui erano soddisfatte
che Giacobbe, colla protezione di Dio, fosse riuscito a sottrarre al
suocero quella cospicua schiera di greggi e di servi che era diventata
la legittima proprietd loro e dei loro figli, senza la quale sarebbero
state una famiglia di miserabili, nonostante il lungo servizio e le one-
ste fatiche del loro marito.

Sostenuto dalla solidarieta e dallapprovazione delle .due donne,
Giacobbe carico mogli e figli sui cammelli e avvio i greggi lungo le
strade che, dopo aver guadato I'Eufrate, dovevano ricondurlo presso
Isacco nel paese di Canain, mentre Labano, occupato nelle opere della
tosatura, non ebbe notizia della sua fuga che tre giorni dopo. Allora,
raccolta la sua gente, insegui a grandi giornate il fuggiasco e lo rag-
giunse sullaltipiano di Galaad, ad oriente del Giordano. Il discorso
che egli tenne al genero ha un tono patetico, come d'uno a cui é stato
fatto un gran torto, come d'un padre affettuoso a cui sono stati portati
via di soppiatto i cari figliuoli, senza che gli sia stato neppur consen-
tito di accomiatarsi da loro e di salutarli con una festa d’addio, lieta
di canzoni, con musiche di tamburelli e d’arpe, come si usava allora
fra la-gente ammodo, rispettosa di tutte le regole della buona societa.
Non poteva perdonargli di non avergli permesso neppure di baciare
i suoi cari nipoti e le sue care figlie. Era un’azione cattiva, era un
atto inconsulto quello che aveva commesso, quale non si sarebbe mai
aspettato da un uomo serio, intelligente, gentile, come si era fino ad
allora dimostrato il buon Giacobbe. Egli non aveva alcuna cattiva in-
tenzione contro di lui né era venuto per fargli del male; Iddio stesso
la notte precedente gli si era presentato in sogno, avvertendolo di
guardarsi bene dal tentare, sia colle buone che colle cattive, di in-
durre Giacobbe a tornare indietro. In fondo Labano. aveva capito
benissimo quali motivi dovevano aver consigliato Giacobbe alla im-
provvisa partenza; il sogno non era stato che il frutto naturale dei
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suoi pit calmi ragionamenti, del suo desiderio di giudicare con animo
pacato la fuga del genero e quindi era il prodotto, la manifestazione
onirica della sua buona volonta di ottenere una cordiale spiegazione,
di giungere ad una amichevole separazione. Egli si rendeva conto che
la partenza di Giacobbe dipendeva dalla nostalgia della casa paterna,
dal desiderio di rivedere i genitori e i luoghi dove aveva trascorso la
giovinezza e dove avrebbe dovuto proseguire la sua attivita e com-
piersi il suo destino. Ma quello che Labano non capiva era perche gli
avevano portato via i suoi terafim, gli dei della casa (né lui ne Gia-
cobbe sapevano che a rubarli era stata Rachele).

Che cos’erano i terafim e perché Rachele li aveva asportati di
soppiatto? Erano forse immagini sacre sotto forme umane, una specie
dei penati romani, custodi del focolare domestico, protettori della fa-
miglia, o erano strumenti di divinazione da cui si traeva Yoroscopo e
a cui si chiedeva il pronostico della buona e della cattiva sorte. Ra-
chele 1i avrebbe rubati o allo scopo di allontanare le false deita e le
tracce della superstizione dalla famiglia paterna {(ed & Vopinione dei
commentatori pit gentili che non possono attribuire all’antica madre
intenzioni meno che pure e credenze non perfettamente monoteisti-
che), oppure si pud pensare che anche essa credeva alle loro prero-
gative divinatorie, pur senza attribuir loro alcuna facolta superiore o
alcuna quality divina. Che non fossero oggetti di culto (per quanto
T.abano li chiami «i miei déi» (XXXI, 30) e Giacobbe ghi faccia eco
chiamandoli «i tuoi d&i» (XXXI, 32)) si vuol dedurre dal fatto che i
terafim si troveranno perfino in casa di David (I Samuele, XIX, 13, 16),
il quale non potrebbe essere sospettato di tendenze idolatriche ed &
presumibile quindi che fossero piuttosto strumenti di divinazione, tanto
¢ vero che il profeta Zechariah (X, 2) chiama i loro responsi falsi e
bugiardi e vane le loro premunizioni, al pari di quelle degli indovini
e dei sogni. Sta perd il fatto che i terafim sono menzionati in due
passi della Bibbia ed in epoche differenti (Giudici, XV, 5, XVIII, 14
sgg. ed Osea, I1I, 4) insieme allefod come oggetti attinenti al culto.
Si puo pensare che Rachele, pell’allontanarsi dalla casa paterna, vo-
lesse portar con s& qualche oggetto che le ricordasse la vecchia fa-
miglia e la accompagnasse col suo profumo noto nella nuova vita,
senza attribuire loro alcun benefico influsso e senza volemne ricavare
alcun pronostico.

Al discorso in sostanza remissivo e cordiale di Labano e alla sua
irritata accusa di furto, Giacobbe risponde molto brevemente che se
era partito insalutato hospite 'aveva fatto per timore che gli venissero
rapite o sequestrate da lvi le figliuole sue mogli e, quanto al furto
deglidoli, perquisisse pure la gente del suo seguito per scoprire il
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ladro e chiunque ne fosse trovato in possesso non avrebbe avuta salva
Ia vita.

L'ultima frase di condanna del ladro ¢ un po’ ambigua; vuol dire
che sarebbe stato ucciso? e da chi? da Giacobbe stesso, dicono alcuni
interpreti, da Labano, dicono altri, mentre gli antichi Rabbini e qual-
cuno dei commentatori medioevali pensano che Giacobbe non aveva
voluto pronunziare una sentenza di morte ma un’imprecazione cioé
che aveva invocato sul ladro il supremo castigo di Dio, quale infatti
si verifico poco dopo colla morte di Rachele (XXXV, 17-19). Se non
fosse cosi si dovrebbe pensare che il furto era considerato in quei
tempi cosi grave colpa da meritare I'estremo supplizio e che il padre,
il marito o il padrone avevano potere di vita e di morte sulla famiglia
dei figli e dei servi.

Riuscita infruttuosa, per il sotterfugio e la bugia di Rachele, la
perquisizione di Labano, Giacobbe sente di avere il diritto di rin-
facciare al suocero il passato e recente comportamento tenuto verso
di Iui, e lo fa con una requisitoria magistrale che & un mirabile esem-
pio di eloquenza semplice ed aperta. « Dimmi un po” quali colpe od
errori hai da rimproverarmi per essermi corso dietro. Dopo aver messo
sottosopra tutte le mie cose, dimmi quello che sei riuscito a trovare
degli oggetti di casa tua; su, disponili qua, sotto gli occhi dei tuoi e
dei miei parenti, percheé giudichino chi di noi due ha ragione, io o
tu, chi di noi due é il disonesto, il ladro. Per ventanni sono stato al
tno servizio e neppure una volta son venuto a dirti che le tue capre
o le tue pecore avevano partorito figli morti, mai una volta io ho
miangiato i montoni del tuo gregge, né ti ho portato i resti di un
agnello, dandoti ad intendere che era stato sbranato; sono stato sem-
pre io a risarcirti delle eventuali perdite e tu hai sempre preteso che
io ti ripagassi dei furti subiti in qualunque momento, fosse di giorno
(2'ft)sse di notte. Di giorno sono stato io ad arrostirmi sotto il sole e
di notte a intirizzire per il gelo, senza chiuder mai occhio. Ho passato
\.je.n.t anni a casa tua, tho servito quattordici anni per le tue due
figlivole e sei anni per il tuo gregge e tu mi hai cambiato i patti una
diecina di volte. Se non fosse stato il Dio dei miei padri ad aiutarmi
tu mi avresti lasciato partire nudo e crudo, ma Dio ha tenuto conto
delle mie pene e delle mie fatiche ¢ ier sera ha dato il suo giusto
giudizio ».

In questo discorso sono riassunti tutti i vent'anni di oneste fatiche
sopportate da Giacobbe, anni di sfruttamento, di sofferenze morali
d'inganni inflittigli dallavido e disumano suo suocero e zio: l’umile:
paziente lavoratore trova finalmente il coraggio e l'occasione propizia
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per rinfacciare al padrome il cattivo trattamento subito. Forse nella
secolare storia delle ingiustizie sociali, & questa la prima ribellione
- dello schiavo stanco di soprusi, la prima rivendicazione della umana
dignitd calpestata. Giacobbe attribuisce alla Provvidenza tutto il me-
rito sia della sua conquistata indipendenza economica, grazie agli ar-
menti di pecore e di capre che era riuscito a procurarsi (XXXI, 9-13),
sia dellatteggiamento pill mite e remissivo tenuto dal suocero verso
di lui, dopo che lo aveva inseguito con intenzioni tanto ostili (XXXI,
42). Labano pero non si da per vinto e rivendica' da parte sua i suoi
imprescindibili diritti di padre e di padrone: il discorso di Giacobbe
non lo ha convinto. E quindi replica: «7Tu dici d’esser fuggito di
nascosto per timore che jo ti impedissi di partire e H sequestrassi le
mie figlivole; ed io ti dico non solo che coteste donne sono le mie
figlivole, ma che anche quei ragazzi sono i figi miei e quelle greggi
sono le mie greggi e tutto quello che tu vedi qui ¢ mio ed io avrei
quindi tutto il diritto di riprendermeli. Ma tu pensi proprio che io
sarei capace di far del male alle mie proprie figliuole e ai loro figli,
separandoli colla violenza dal marito e dal padre? Suvvia, facciamo
la pace e mettiamoci d’accordo ». Nonostante le sue arie di padrone
assoluto e di tutfi e di tutto, perfino delle figliuole gid sposate e gia
madri e quindi non piu sottoposte alla sua potesta, perfino dei loro
figliuoli sui quali non poteva vantare alcuna legittima autorita (oppure
si deve dire che, in base alle vigenti consuetudini dell'epoca e del
luogo, egli era il capo del clan familiare c il legittimo signore della
loro vita e della loro proprieta?) Labano finisce col venire a pil miti
consigli, sia di fronte alla energica resistenza di Giacobbe, sia per il
sentimento di padre e di nonno che gli vieta di usare la forza contro
quelli del suo stesso sungue. Ed allora Labano e Giacobbe stringono
un patto di pace e di amicizia, alzando sul luogo una stele (mazzevah),
sedendo a banchetto sopra un mucchio di pietre (gal avanim), che
poi rimarrd come monumento dell'alleanza (gal ’ed), come frontiera
sacra e inviolabile fra le genti delluno e dell'altro, come vedetta
(mizpdh) da cui Dio, unico testimonio, vigilera sul reciproco rispetto
del patto, dopo la loro separazione. Labano fu dei due il pitt loquace
ed illustrd con un discorso il significato e le clausole del patto. — Tu
Uimpegni dinanzi a Dio che ci & testimonio — disse a Giacobbe —
a non maltrattare le mie figliuole, a non prendere altre mogli in ag-
giunta alle mie figliuole ed io m’impegno al pari di te a non oltre-
passare queste pietre e questa stele con nemiche intenzioni verso
Taltro contraente. — Dopo il giuramento, che ciascuno prestd nel nome
del Dio degli avi, Labano nel nome del Dio di Nahor suo nonno e
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Giacobbe nel nome del Dio di Isacco che era quello del nonno Abra-
mo, andarono a riposare, e colla coscienza tranquilla, perché quelle
giornate campali si erano felicemente chiuse colla faticata pace, pas-
sarono la notte nel sonno ristoratore sulla montagna di Ghilad, dove
poche ore prima avevano piantato le loro tende come due eserciti ne-
mici disposti alla battaglia. Quella localith prese il nome di Ghilad
dal mucchio di pietre (gal) posto a testimonio (ed) del loro patto e
la citta colla torre che la sovrastava fu chiamata Mizpah (Giosue, XI,
3) o Mizpeh (Giosue, XI, 8; XIIL, 26) o Mizpeh Ghilad (Giudici, XI,
29) dallinvocata vigilanza di Dio sui loro rapporti (XXXI, 48-49). L’au-
tore sacro aveva chiamato gia Ghilad (XXXI, 21-22) il monte verso il
quale si era diretto Giacobbe e dove era stato raggiunto da Labano,
precedendo in certo modo gli eventi che vi si verificheranno e da cui
prendera il nome, il quale pero, allautore che scriveva dopo tanti
secoli, era ormai noto.

II commiato, all'alba della mattina dopo, fu molto cordiale: La-
bano bacid con molta effusione le figlinole e i nipoti e diede loro
la sua paterna henedizione. Suocero e genero ripresero il  cammino
l'uno verso Paddan-Aram, e Taltro verso Beth-El e verso la casa di
Isacco e di Rebecca. La storia non dice se il loro commiato fu tiepido
o caloroso, se si scambiarono ancora parole d'augurio e di affetto o
si dlissero soltanto parole convenzionali di saluto; il silenzio delle
fonti fa presumere che nessuna particolare nota sottolineasse il loro
pur amichevole congedo.

Giacobbe, come aveva avuto la visione angelica partendo dal
luogo natio, cosi tornando incontrd una schiera di angioli che gli por-
tavano il saluto dei cari luoghi che ventanni prima aveva lasciato.
Erano — dice Rashi — i messaggeri della terra dTsraele che gli veni-
vano incontro per fargli scorta ed accompagnarlo. Il Midrash scopre
nel nome duale, Machanajm, che Giacobbe dette al luogo, un’aliusione
alle due schiere d’angioli, I'una che, venendo dalle terre pugane, Yaveva
seguito fin la. Taltra che gli veniva incontro da Erez Israel. Nachma-
nide osserva pero che Giacobbe era ancora lontano dalla Terra pro-
messa, dovendo, prima di giungere, attraversare i territori degli Am-
moniti, dei Moabiti e degli ldumei e la vista degli angioli doveva
contribuire a rassicurarlo. Quanto alla forma duale del nome, Nach-
manide’ la dichiara una forma consueta ai nomi di luogo (ce ne sono
tanti, per esempio: Mizrajm, Chatarajm, Kibzajm, Shaarajm, Adithajm,
Ghedotorajm, Jerushalujm, Kiriathajm, Zemarajm) oppure un’allusione
di Giacobbe alla schiera della sua gente terrena e a quella degli esseri
celesti ambedue equipollenti per nobiltd di missione e spirituale carat-
tere e celebranti egualmente la unitd e la bontd di Dio. I'una in terra
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e Taltra in cielo. Le due schiere formavano — come dice Sforno —
un tnico machanéh Elohim un’unica divina collettivitd. S. D. Luzzatto
non crede che si debba cercare un significato speciale alla forma duale
del nome, poiché chi di i nomi non bada di solito a certe sottigliezze
grammaticali o linguistiche. Giacobbe probabilmente non faceva della
scienza filologica né grammaticale, come tutti i padri o le madri che
sceglievano un nome per i loro figliuoli, al quale davano magari una
spiegazione filologica approssimativa e certo non scientificamente inec-
cepibile.
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