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LIBRO III - VAIQRA O LEVITICO

PARASHAR XX1V - VA-1QRA’

(Levitico, 1, 1 - V, 26)

I sacrifizi e gli olocausti - L’offerta farinacea - 1 sacri-
fizi di contentezza o di pace - 1 sacrifizi di peccato

Costruito il Tabernacolo, di cui uno degli arredi era 'Altare per i sacrifici,
st danno, in questi primi capitoli del Levitico, le norme che dovevano regolare il
culto sacrificale, distinguendo le sue varie forme, i suoi diversi oggetti, le ragioni
e gli scopi per cui si presentava Vofferta, e finalmente le cerimonie o gli atti che
dovevano presiedervi.

Il TII Libro della Torah, Va-igré dalla parola con cui comincia,
Levitico dalle leggi sacerdotali che esso contiene quale materia prin-
cipale, si riconnette al precedente nel quale era stata descritta la co-
struzione del Tabernacolo e dei suo arredi, fra cui c’era l'altare per i
sacrifizi,

« Il Levitico ¢ la continuazione logica del contenuto dell’Esodo.
L’ordine relativo al Tabernacolo comprendeva: 1° la sua costruzione e
il suo arredamento; 2° la consacrazione dei sacerdoti al servizio_del-
YAltare (Esodo, XXV, sgg.). L’avvenuta costruzione e l'arredamento del
Tabernacolo sono narrati alla fine dell’Esodo, ma prima.di raccontare
come fu effettuata linstallazione dei sacerdoti, vengono esposti nel
Levitico le particolari norme che i sacerdoti dovevano osservare entro
il Tabernacolo (Levit., I-VII). Segue quindi il racconto della consacra-
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zione dei Sacerdoti, colla quale si attua la seconda parte delle dispo-
sizioni relative al Tabernacolo stesso (VIII-X). Vengono quindi le leggi
della santita destinata a fare d’Israele il popolo santo e che hanno due
lati: 1° il lato negativo per cui si deve rimuovere dalla vita ogni spe-
cie d’'impurita, quella che si contrae cibandosi di animali impuri (XI),
quelle che derivano al corpo da certi morbi (XII-XVI), le impurita
morali del vizio e della depravazione sessuale (XVIII-XX) e quelle ri-
guardanti i sacerdoti (XXI-XXII); 2° il lato positivo: la cura della san-
titd nella vita nazionale mediante 'adempimento delle leggi morali
(XIX), Posservanza dei giorni santi del sabato e delle ricorrenze (XXIII)
e degli anni santi, della shemitd e del jovel (XXV). Finalmente, come
conclusione di questa legislazione della santitd, c’e il capitolo di am-
monimento e di minaccia che comprende da un lato le benedizioni
quale premio per l'adempimento delle clausole del patto e dall'altro
le imprecazioni per la loro trasgressione (XXVI). Con questo capitolo si
chiude tutta la materia relativa alla stipulazione del Patto del Sinai ».
(M. H. SEGAL, Il caraitere unitario del Pentateuco. « Tarbiz », Geru-
salemme, vol. XXV, n. 1, ottobre 1955, pag. 5-6).

Specie, forme e materia del Sacrifizio. In questa prima parashah
si parla delle varie specie, qualita, forme e scopi dei sacrifizi e innanzi
tutto della loro materia. I sacrifizi potevano essere privati cioé offerti
dall'individuo singolo e si dividevano a loro volta in volontari e obbli-
%aton’, oppure potevano essere pubblici cioé presentati in nome e a
avore della collettivitd e finalmente potevano essere anche speciali e
propri del sommo sacerdote e della classe sacerdotale.

Secondo la forma potevano essere di due specie:

1° gorban, che era il sacrifizio propriamente detto, in cui solo
una parte dell'animale veniva arsa sull’altare ed il resto, tolta la por-
zione che spettava di diritto al sacerdote, veniva consumato dalla per-
sona che 'aveva offerto e dai suoi familiari e commensali;

2° la “oldh, olocausto, in cui la vittima veniva data tutta in preda
alle fiamme.

Materia dei sacrifizi potevano essere soltanto i piccoli o grossi
animali puri, pecore, capre, buoi, e i volatili puri, piccioni o tortore.

Cera poi la minchdh, offerta farinacea, consistente in semplice fior
di farina con po” d'olio e di incenso. Erano escluse come materia del
sacrificio o come elemento, suppletorio delle offerte farinacee il lievito
e il miele, mentre era obbligatorio e indispensabile il sale. Un’altra spe-
cie di minchdh era rappresentata dalle primizie del frumento e degli
altri prodotti campestri. L'offerta farinacea poteva:

1° venire arsa in parte (un pugno) sull'altare dal sacerdote, al
quale spettava poi di diritto il resto, che doveva essere consumato in
luogo sacro nell'atrio del padiglione del convegno;
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92° venir cotta in forno sotto forma di focaccie non lievitate, in-

trise coll'olio o di biscotti o tortellini spalmati d’olio;

3° venir cotta in una specie di tegame o di padella a piccoli
pezzi intrisi nell'olio come frittelle;

4° venire arrostita sopra una graticola.

Gli utensili qui nominati sono di incerto significato, come molti
oggetti dell'uso di quelle antiche eta, né & molto chiaro il modo della
cottura su cui non regna completo accordo fra gli interpreti.

Quanto allo scopo, i sacrifizi potevano essere presentati in adem-
puento di qualche voto o come espressione di gratitudine per qualche
grazia o beneficio ricevuto e quindi come segno di soddisfazione e di
gioia individuale o domestica. Era il cosiddetto zévach shelamim, sa-
crifizio di pacificazione o di contentezza. La sua materia, a diffe-
renza dei consueti sacrifizi, potevano essere anche animali di sesso
femminile (III, 1), ma ne erano esclusi i volatili. Potevano esserci poi
sacrifizi di espiazione per qualche colpa involontaria o per qualche
errore nell’'osservanza dei propri doveri o dei precetti della legge. Era
it cosiddetto sacrifizio di peccato, qorbdn chattdh, la cui materia e il
modo di presentazione differivano alquanto secondo la persona del-
I'offerente, secondo che si trattasse del Sommo Sacerdote o della col-
lettivita d'Israele o dun capo-tribit (nasi) o d'un qualunque privato
individuo del popolo (am-ha-drez); per i due primi la vittima doveva
essere un giovane toro, per il terzo un capretto di sesso maschile, .per
il quarto una capretta o un agnello, con una graduatoria decrescente
come decresceva il grado e la dignitd dell'offerente (IV). Come motivi
per lofferta del sacrificio di trasgressione (ashdm) analogo al preceden-
te, erano: 1° la mancata o negata testimonianza intorno ad un fatto a
cui uno aveva assistito de visu o che gli era noto da qualsiasi altra
fonte; 2° la impurita contratta per esser venuto a contatto con qualche
oggetto o corpo immondo, per esempio, colla carogna di un animale
domestico o selvatico o d'un rettile impuri o col cadavere d'un essere
umano e, non avendoci fatto caso, non aver preso le misure necessarie
di purificazione; 3° il mancato adempimento ad un voto o ad un giu-
ramento esplicitamente pronunziati e poi passati di mente, di propo-
sito 0 no, tanto nel caso che Fatto da compiere dovesse ridondare a
proprio vantaggio, quanto che avesse a risultare a proprio danno. In
tutti questi casi il sacrifizio doveva essere preceduto dalla confessione
della colpa di omissione, volontariamente o involontariamente com-
messa, e doveva consistere in hn’agnella 0 in una capretta o, se il tra-
sgressore non poteva, per le sue misere condizioni, offrire uno di quei
quadrupedi, poteva limitare il suo sacrifizio a due tortore o a due pic-
cioni, di cui uno a titolo di sacrifizio espiatorio, da immolarsi per primo
onde ottenere il perdono e riconciliarsi con Dio, l'altro a titolo di olo-
causto d’omaggio e di sottomissione a Dio che gli aveva condonato la
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pena; finalmente, se i suoi mezzi non gli permettevano di corrispon-
dere neppure la modesta ammenda di due tortore o colombi, gli era
consentito di offrire un decimo di efah di fior di ferina, senza neppure
una goecia d'olio e senza incenso, trattandosi di in sacrifizio di pec-
cato.

Questa delicata preoccupazione per le misee condizioni della
persona colpevole di trasgressioni di varia natura ¢ gravita, che impli-
cavano lofferta di un sacrifizio di peccato, ¢ degm di riflessione. Cid
che stava a cuore al legislatore non era tanto la materialitd dell'offerta
espiatoria, quanto il sentimento che I'aveva ispirats, cio¢ il pentimento
dell'uomo colpevole che, con un lodevole sforzo di volonta, con una
coraggiosa resipiscenza, aveva inteso il bisogno di rivelare pubblica-
mente la sua trasgressione, di confessare a s¢ e igli altri una colpa,
premeditata o no, che aveva tenuto nascosta e di i finalmente aveva
valutato le deplorevoli e dannose conseguenze. E poiché cio che im-
porta & il pentimento, & I'impulso morale che spirge il reo a riparare
alla reticenza peccaminosa, al giuramento dimentcato o al voto tra-
scurato, il valore pitt o meno grande dell'offerta espiatoria conta poco;
essa non ¢ infatti che T'espressione materializzata in un atto esteriore
di un fatto interno che ha importanza essenziale nella vita morale e
sociale degli uomini. E’ [anima che quella persona offre a Dio e quel
poco fior di farina & il simbolo della sua coscienza che si & purificata.

Non so (e i pit dotti e competenti di me in questa materia po-
tranno certo risolvere il problema) a chi era riserhato il giudizio sulla
possibilita del penitente d'offrire due piccioni o due tortore o un po’
di farina invece di una pecora o di una capra, se al sacerdote o alla
persona stessa; si poteva presumere che il penitente non avrebbe in-
gannato la divinita, dinnanzi alla quale si presentava per farsi perdo-
nare la sua passata trasgressione, facendosi credere »ilt povero di quello
che era e commettendo un altro atto disonesto, pari se non peggiore
di quelli per i quali implorava la remissione.

Un altro motivo ancora di ammenda espiatoria (ashdm) era l'uso
non intenzionale di oggetti sacri che dovevano esiere riservati ai soli
sacerdoti, uso imprudente e sacrilego che costituiva quella che in lin-
%uaggio giuridico si chiama mdal o meildh, appropriazione indebita;

incauto reo doveva risarcire il santuario del valoce della cosa di cui
aveva fatto indebito uso, aumentato di un quinto, e inoltre offrire un
montone per ottenere il perdono del sacrilego atte commesso. Un sa-
crificio di eguale natura doveva esser presentato in questi altri casi:
1° per aver contravvenuto a qualche divieto della legge, vuoi per igno-
ranza della legge stessa (ignorantia iuris), vuoi per errata valutazione
del fatto (ignorantia facti); 2° per avere attentato agli averi altrui sia
negando di aver avuto una somma o un oggetto in deposito o in pegno
da terzi, sia negando di aver commesso un atto di estorsione o di truf-
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fa a danno altrui, sia negando col giuramento di essersi impossessato

'di un oggetto smarrito; in tutti questi casi lashdm doveva esser pre-

ceduto dalla restituzione del mal tolto, coll’aggiunta di un quinto del
valore a favore della persona danneggiata. Si intende che da parte di
questa non era stato fatto fino a quel momento alcun ricorso ai tribu-
nali contro il torto subito o per la restituzione del deposito, del pegno
o del danaro che le era stato estorto colla violenza o collinganno; il
reo ad un certo momento aveva provato rimorso e si era pentito del-
l'azione disonesta e aveva voluto ripararvi, tanto nei confronti dei suoi
doveri morali verso il prossimo, quanto di fronte a Dio. E vi riparava
effettivamente assoggettandosi di buon grado alla multa e allammen-
da. Filone ha illustrato con grande chiarezza il significato e le modalitd
di questa specie di sacrifizio di peccato. « I peccati — scrive — sono
di due specie: contro le persone o contro le cose sacre o consacrate, vo-
lontari o involontari. Quanto alle ‘colpe premeditate, se — dice la Leg-
ge -— qualcuno mentisce in questioni civili, in rapporto a un deposito
che gli ¢ stato affidato o ad oggetti rubati o perduti e, dissimulando la
sua disonesta, presta il giuramento che gli ¢ stato imposto, credendo
cosi di sfuggire alla deplorazione pubblica, se poi si fa accusatore di
s& stesso, se nel suo intimo la sua coscienza lo condanna, rimproveran-
dogli la sua menzogna e il suo spergiuro, ed egli confessa d’aver com-
messo un atto disonesto e chiede perdono, allora la legge ordina di
conceder 'amnistia a colui che dimostra ‘di essersi sinceramente pen-
tito, non gia a parole, ma coi fatti, restituendo il deposito, la cosa
rubata o l'oggetto trovato, in generale cid che ha usurpato ad altri,
aggiungedovi in pil il quinto, come a placare il proprietario danneg-
giato. Dopo averlo cosi soddisfatto, la legge esige che il penitente si
rechi al tempio e invochi il perdono e la remissione del peccato. La
legge assimila poi le colpe, anche involontarie, contro le cose sante,
alle colpe volontarie contro le persone, per rispetto alle cose sante
stesse; ma perche lo spergiuro stugga alla pena, € necessario che egli
si penta e si corregga ».

Ci sarebbe da ricercare i principi ideali che presiedono alle varie
specie, alle varie forme e alla varia materia del sacrifizio e soprattutto
alla scelta degli animali e al modo con cui dovevano essere immolati;
perche, per esempio, 'uno & stato preferito in un dato caso piuttosto che
altro, e in base a quali criteri o considerazioni si & fatta differenza
fra il sesso degli animali e la qualitd degli offerenti. Qualcuno ha vo-
luto scoprire in tutte queste particolari disposizioni un substrato sim-
bolico di idee morali. Dopo aver parlato del significato che si deve
dare ai vari atti. sacrificali, Filone scopre un altro senso enigmatico
sotto le disposizioni della legge, senso che trova la sua ragione nel
simbolo, « poiché il simbolo consiste nel dire in modo oscuro le cose
chiare e le cose oscure in modo chiaro ». Cosi, per esempio, secondo
lui, Panimale destinato allolocausto deve essere di sesso maschile per-
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ché esso & superiore al sesso femminile e piu vicino alla causa eficiente,
mentre il sesso femminile & imperfetto, inferiore, essendo piuttosto
_paziente che agente. « Ora I'anima & composta di due parti costituenti.
Puna razionale, I'altra irrazionale, la prima di genere maschile, in quanto
possiede la ragione, l'intelletto, laltra di genere femminile, avendo
come sua proprieta il sentimento. L’intelligenza, elemento puro, integro.
perfetto dogni virtl, & superiore alla facolth sensitiva, come l'uomo &
superiore alla donna. Cosi la vittima maschile ¢ la pit santa e la pit
gradita a Dio ». Per noi che non crediamo pi alle categorie maschili
e femminili, all'intelletto attivo, alla causa efficiente, il simbolismo di
Filone riesce incomprensibile e inaccettabile, come tanti altri d'origine
gnostica o cabbalistica o razionale.

SIGNIFICATO E VALORE DEI SACRIFIZL. — Mi sia permesso
riprodurre, per la nuova generazione dei lettori della Bibbia e quale
tentativo di una spiegazione dellistituto dei sacrifici di cui tratta fu
nostra parashah, alcune pagine che sulla stessa io pubblicavo venti arni
fa, proprio di questi giorni, sul settimanale Israel:

11 sacrificio & in sostanza una manifestazione concreta della rinunzia
che Tuomo fa, per ragioni morali, a una parte, piccola o grande, delle
sue sostanze, per uno scopo che va al di 13 delle sue preoccupazioni
materiali. Questo aspetto tutto etico e spirituale non va dimenticato.

L’uso dei sacrifizi fu generale negli antichi tempi, in qualunque
latitudine e non pare sia stato segno, in quanto tale, di bassa o pri-
mitiva civiltd. I’Ebraismo non lo ha innalzato a magico istituto e lo
ha purificato di tutte le sue scorie. Esso fa tutto leffetto di essere stato
un costume universale che la Bibbia ha voluto arginare e regolamen-
tare, dandogli quellimpronta gentile ed etica che si accordasse cole
alte forme di pensiero e di vita del popolo d’Israele.

- Maimonide dedicava tutto un capitolo del suo More nevuhim
(ILI, 32) a ricercare le ragioni di questo istituto nel quadro armonice
e nel pensiero della Torah. Se il suo bisogno di spiegarsi intellettual-
mente le ragioni dei precetti e di razionalizzare il metodo di vita
dell’Ebraismo gli abbia fatto scoprire il genuinospirito delllstituto, ¢
problema molto complesso, ed ¢ uno dei lati del suo. sistema che &
stato discusso e combattuto dagli uni,  upprovato dagli altri. Ecco in
ogni modo la sua teoria: «Era allora costume diffuso dappertutto e
familiare a tutte le genti, quello d’offrire diverse specie d’animali nei
templi... La sapienza di Dio, che si manifesta in tutte le sue creature,
non giudicd opportuno ordinarci di rigettare tutte quelle specie di
culto od imporcene la soppressione totale o I'abbandono. Cié sarebbe
allora apparso inammissibile alla.umana natura, sempre portata verso
quello che & abituale. Sarebbe lo stesso come se un profeta dei nostri
giorni, nell'esortarci alladorazione di Dio, ci dicesse: Dio vi proibisce

354

di rivolgerGli alcgna preghiera, di digiunare o di invocare il suo Suo-
a}uto nei momenti Qel dolore; ma la vostra maniera di adorarLo con-
sistera in una semplice meditazione, spoglia di qualsiasi atto esteriore ».

La Torah si adegua cioé alle umane possibilith e éapacitz‘l senza
voler forzare (quando non si tratti di azioni su cui non & eticamente
lecito di transigere) il grado di maturita del popolo a cui si rivolge.
S-e\ Na.c}.m.lamde chiamo « futilita » questa storia, altri, anche in tempi
pitt vicini a noi, hanno ripetuto press'a poco lo stesso, senza poter
essere sospetti di illuminismo razionalista, come ad es. S. D. Luzzatto
Del resto non molto diversamente dovettero pensare gli antichi Maestri
che, nella loro pura coscienza, si permettevano molte audacie. Nel
Midrash ¢& riferita una parabola di R. Pinchas. « Un principe un po’
rozzo e indisciplinato aveva preso l'abitudine di cibarsi d’animali morti
di morte naturale o violenta. Il Re pensd: Se io lo faceio mangiare
ogni giorno alla mia mensa, finird col guardarsi da sé da coteste “con-
sz_1etudini un po’ selvagge. Lo stesso avvenne agli Ebrei, i quali, essendo
vissuti nellambiente idolatrico dellEgitto, si erano avvezzati ad offrire
i loro sacrifici ai demoni. Iddio disse: Se recheranno continuamente
loro sacrifizi a me, nel Padiglione, si allontaneranno dallidolatria e
saranno salvi». (Vaikra rabba, XXII, 8). Questa pedagogica funzione
dei sacrifici ¢ fatta notare in altre occasioni dagli antichi Maestri per
cui la teoria di Maimonide non apparira eterodossa. ’
 Nel deserto, dove gli Ebrei trascorsero gli anni del loro tirocinio
il sacrifizio nelle forme legalizzate fu argiﬁe imposto all’idolatria; r
fu una specie di spiritualizzazione dei costumi e delle idee di quella
gente vissuta in mezzo a popoli senza inibizioni o freni morali. I co-
stumi venivano ad esserne raddolciti e gli istinti umani disciplinati e
posti sotto il controllo dellidea unitaria di Dio e del popolo, e sotto
la vigilanza della nazione. « Se un uomo qualunque della Casa d’Tsraele
uccida un bue o un agnello od una capra entro la cerchia del campo
o l'uccida fuori del campo e non la porti allingresso del Padiglione
della Radunanza per farne un sacrificio all’Eterno, dinanzi al Taber-
nacolo dell’Eterno, l'atto sard considerato come un omicidio nei con-
fronti di quella persona; essa ha versato del sangue ¢ meritera di esser
recisa dal seno del popolo suo. Di modo che quegli animali che i figh
d’Israele sogliono uccidere nellaperta campagnat essi dovranno por-

" tarli all'Eterno, all'ingresso del Padiglione di Radunanza, al sacerdote,

e farne sacrifici di grazie all'Eterno... e non offriranno pitt 1 lor sacrifici
ai .satiri, verso i quali essi van fornicando ». (Levitico, XVII, 3-7). Ogni
animale destinato al cibo era un’offerta che si consacrava sullaltare.
era un sacrifizio con cui si veniva a giustificare e ad espiare quella
che dpveva pur sembrare una colpa contro l'essere vivente ucciso per
proprio vantaggio. Cosi si riaffermava la santitd della vita per ogni
essere e si imprimeva in quella gente I'orrore del sangue.
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La centralizzazione delle cerimonie sacrificali- in un solo luogo,
dovette poi contribuire 2 limitarne la pratica e a dare al popolo il senso
profondo dell'unita di Dio e della nazione, senso che esso non aveva
ancora né sicuro né saldo e che non riusci ad acquistare per lunghi
secoli.

Anche la critica cosiddetta scientifica & giunta oggi ad affermare
che tutta la regolamentazione sacrificale del Levitico ¢ indice _d'un
progresso nellevoluzione dell'idea ebraica ed imprime al monoteismo
fa protezione esteriore di cui aveva bisogno per 'radlcarm f(\)rtemente
pella coscienza del popolo. Era necessario, si dice, affinché la fede
monoteistica divenisse indistruttibile in Israele, che il popolo ebraico
fosse messo al riparo delle influenze pagane, grazie alla sgttomissione
ad una regola severa e complessa. Questa regola sorge e simpone, se-
condo noi, fin dai primi albori della vita collettiva d’Israele; tutte le
forme della sua esistenza nazionale manifestano fin dallinizio, come
una regola preordinata, questa sostanziale preoccupazione un,i.taria_ €
santificatrice, per la quale si trasporta in un piano superiore d’idealita
e di moralita quella che, nello stadio di civilta del tempo, era la forma
aniversale di riconoscimento del divino, di sottomissione a Dio, di
gratitudine a Dio, forma che viene quindi ratificata e spogliata di
quanto aveva di non consentaneo e di aberrante dalla idea assoluta,
unitaria, spirituale e morale del divino in Israele.

La sensibilita delicata che domina in tutte le parti dellinsegna-
mento biblico, apparisce anche in questa. La materia dell'offerta ¢ !a
farina .collolio, senza lievito, simbolo di semplicissima pwrita (Iddio
chiede poco ai suoi umili adoratori), oppure gli animali del sacrifizio
sono i comuni, dolci animali del campo e del cortile, il bue, Yagnello,
la tortora e la colomba, miti e gentili. Quello che il Deuteronomic
dice per tutto il complesso delle norme ebraiche, che son vicine .all’in:
telletto degli uomini e facilmente apprendibili ed ‘att.uablh‘, si pud
ripetere pure per questa parte concernente i sacrlﬁz1..Gh. anit1ch1.
Maestri 1o notarono colla loro consueta poesia. Son dieci gli animali

uri che Io ti ho concesso avrebbe detto 1ddio ad Israele, secondo
R. Jehudah bar Shimon —, tre dei quali vivono con te e son sotto la
tua potestd e sette no. I tre primi sono il bue, Tagnello e la capra;
gli altri sette; che si sottraggono al tuo dominio, sono il cervo, il
capriolo, il daino, lo stambecco, Tantilope, la giraffa. Io non ho yolutq
imporvi alcuna fatica. Non vho detto di salir sulle montagne, di
avventurarvi nei boschi per portarmi in sacrificio qualeuno di quegli
animali che non vivono presso di te, nei tuoi campi o cortili, ma ti
ho chiesto_soltanto quelli che tu allevi pella tua aia ». Vedete come

la fantasia’ e il cuore dei Rabbini antichi si figurassero il Dio chessi -

adoravano. Essi dissero un’altra cosa non meno gentile: «Il bue &
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perseguitato dal leone, Tagnello dal lupo, la capra dalla tigre. Iddio
benedetto ti dice: Non mi offrire quelli che perseguitano, ma quelli
che son perseguitati ». «Io amo, fra gli uomini e fra gli animali, gli
umili, i mansueti, gli oppressi, i perseguitati. Abele, Noé, Abramo,
Isacco, Giacobbe, Giuseppe, Mos¢, Saul, David sono i prediletti perché:
sono i perseguitati; Israele & il prescelto perche ¢ il martoriato e Fop-
resso; e cosi accade per gli animali dei sacrificio ». Dov’e il terribile
Iddio degli Ebrei che la secolare leggenda ha avvolto di oscuri colori
nei cieli inaccessibili, fra le tonanti e fulminanti nubi, ¢ di cui quag-
git sarebbero sacerdoti ed interpreti i rigidi, severi, ipocriti, spietati -
farisei? Qua veramente si naviga in tutt'altra atmosfera. E si capisce:
come nella dolce aura di quella scuola e sul terreno di quellinsegna-
mento, forissero le parabole ebraiche dei Rabbini e le parabole ebrai-

che del Vangelo intorno agli umini e ai mansueti che erediteranno-
la terra. (Salmi, XXXVII, 11; Matteo, V, 5).

Questo spirito veniva dalla Torah e dal Tempio che erano maestri
di fraternitd per gli vomini e di soavitd in ogni atto ed espressione
della loro vita. La «Legge» & sempre lispiratrice di questa poesia,
anche nelle sue parti piu rigide. Bisogna scoprire il sentimento, la filo-
sofia, Iidea che vi circolano dentro. Bialik, in quel suo saggio vera-
mente geniale sulla Halachah e I'Aggadah dei Rabbini, ha osservato:
che fra I'una e l'altra ¢’¢ una continua permeazione, un influsso per-
manente come di causa ed effetto, un rapporto simile a quello che
c’s fra la parola e il pensiero o il sentimento, fra I'azione e la forma
concreta e sensibile e la parola, le quali sono in sostanza due facce
della medesima creazione. Nella norma legale, nell'atto cerimoniale si
cristallizzano e riassumono il pensiero, la concezione, la filosofia, .il
sentimento di cui il mito, la saga, Ja leggenda, la tradizione, erano
stati gli ispiratori. Non ci pud essere contraddizione o conflitto tra
la teoria e la pratica, fra la filosofia e la legge, tra la scuola e il tempio.
L'errore della scienza, o di quella che si chiama cosi, allorché si av-
ventura, con tutto il suo pesante bagaglio di fredde cognizioni, a sco-
prire le analogie tra I'Ebraismo e le civilta colle quali esso venne a
contatto, fra la Bibbia e i libri dell’Egitto, della Babilonia, della Persia,
sta specialmente in questo: nel non voler vedere, o nel non saper
vedere, lideclogia specifica ed originale, o il nuovo significato, o il
nuovo indirizzo ed atteggiamento, o il nuovo colore, insomma il par-
ticolare spirito delle norme, cerimonie, leggi, pratiche ebraiche che,
guardate grossolanamente ed esteriormente, possono apparir analoghe:
a quelle di altri popoli o culture. Tutti gli uomini hanno la testa, gli
occhi, la bocca fatti pressa poco allo stesso modo, ma non per questo
sono tutti uguali, anche se non fatti della medesima materia. Per capire
le norme e le forme della vita ebraica ¢ atto di onestd scientifica ricer-
care, con fatica e con pazienza, e scoprire quale idea o fine le ispirasse
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¢ in che cosa di essenziale differissero da quelle delle altre genti. Per
riuscire a questo ¢ buona regola non crearsi degli specchi artificiali o
dei mannequins, né limitarsi, per intendere il fenomeno dell’Ebraismo,
ad andare a cercare i precedenti, le fonti, i modelli in documenti e
monumenti di altri popoli (che & precisamente come chi andasse a
ricercare i precursori dell'uomo nella darwiniana scimmia) anziche nei
dati forniti dalla produzione dellEbraismo cio¢ dalla Bibbia prima, ri-
scoperta e interpretata in s¢, direttamente, senza preconcetti e metodi
aprioristici, e poi da tutto il patrimonio ebraico che racchiude e serba i
segni, le tracce, gli elementi, i materiali, i sedimenti, le reliquie di tutto il
travaglio ideclogico dei secoli. I’Aggadah, che & la tradizione interiore,
sentimentale, filosofica, teorica dell’Ebraismo e che raccoglic, come gli
strati geologici del pianeta da noi occupato, tutte le fasi della nostra
formazione, & una fonte cospicua per intendere questa pin intima ed
esatta veritd ebraica, Ma IAggadah non si trova soltanto nel Talmud
e nel Midrash. La tradizione ebraica & pitt antica delle sue fonti scritte.
e gli echi, le tracce di quel fermento d'idee, di sentimenti e di passioni
spirituali che si concretarono nel rito, nel diritto, nella morale dei Pro-
feti e dei Rabbini, si ritrovano in abbondanza, per chi sappia guar-
darvi, nel Pentateuco e negli altri libri storici, come fiore o come frutto.
Talvolta affiorano notizie, idee, accenni che sono Inci inattese, gettate
su fatti o atteggiamenti anteriori e che la critica, in generale, ha il
torto massimo, accecata com’® da quel suo spenceriano criterio evolu-
zionistico, di attribuire a pit tardi scrittori o movimenti o, quel che
& peggio, ad opere, scuole, tendenze antitetiche al Pentateuco od a
qualcuno dei suoi libri ed istituti, come sentisse antipatia ed orrore
per le gestazioni normali, per le lince rette, per le creazioni ricche di
slanci vitali e feconde di sviluppi.

Cosi & accaduto per i sacrifizi. Si & voluto scoprire nei Profeti,
cominciando da Samuele, un’avversione sistematica contro questa for-
ma di omaggio alla Divinita; si & voluto cioé vedere nei Profeti i pre-
cursori di Paolo nell'abolizione della Legge, i nemici di tatto il ceri-
moniale ebraico, di tutte le costumanze d’Israele, facendo di quegli
oratori-scrittori che venivano ad attuare la Torah di Mose nel loro po-
polo ¢ nella loro eta, gli avversari dell'idea mosaica, gli astratti ideo-
loghi d’'una Chiesa senza riti, d'una nazione senza costumanze e senza
costituzione. Cid & falso, e dipende dall’avere svalutato innanzi tutto
il pensiero mosaico, dal non avere apprezzato l'elemento morale che
informa tutta la pratica biblica e dall'aver finalmente distorto il pen-
siero profetico.

Ma il Dio del Pentateuco € lo stesso Dio dei Profeti: il Dio grande,
onnipotente, degno di obbedienza e di reverenza, che non usa par-
zialita né accetta omaggi o tributi o doni che possano corromperne la
giustizia (Deuter., X, 17), poicheé il dono acceca glintelligenti e per-
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verte il giudizio degli onesti (Esodo, XXIIl, 8). Non ¢ forse strano
immaginare, come spesso si fa, una dottrina contraddittoria come sa-
rebbe la dottrina della Torah che, mentre presenta un Dio geloso della
pitt perfetta giustizia, lo farebbe d'altra parte cosi sensibile agli omaggi
e ai doni dei suoi adoratori da attribuire una magica azione al profubmo
degli olocausti? Il concetto morale del libro del Levitico, col suo im-
perativo della « Santitd » (« Siate santi, poiché santo sono Io, I'Eterno
Dio vostro ». Levit., XIX, 2; XX, 7, 26) & talmente alto da non aver
bisogno dell'elaborazione dei secoli per porre le cerimonie sacrificali
nella loro giusta prospettiva. In sostanza, il sacrifizio, inteso ebraica-
mente, doveva fornire I'idea dun Dio continuamente vigile sulla co-
scienza umana, vigile sugli errori, le debolezze, le miserie, i dolori, le
gioie, i pentimenti degli uomini; d'un Dio che non doveva essere im-
maginato quale Entita trascendente, astratta, inaccessibile al palpito
delle sue creature, indifferente alla loro sorte morale e raggiungibile
o concepibile soltanto — alla maniera del' Dio dei filosofi — collin-
telletto ragionante, ¢ quindi ignoto e incomprensibile nella sua verith
alla maggior parte degli uomini che lo cercano e lo vogliono trovare
coi loro poveri mezzi, ma d’'un Dio vicino a tutti coloro che lo invo-
cane con sincero spasimo, come cantava il poeta dei Salmi, o che
andandoGli incontro Lo trovano venir loro incontro lungo la-loro
strada, come cantava un altro poeta d’Israele, Jehuda ha-Levi: un Dio
accessibile dunque ad ogni momento ed a tutte le anime, ma per la
sua santitd, per la sua giustizia, per la sua severa eticitd, un Dio che
non si placa o si conquista col profumo di poche o molte vittime, né
ha vaghezza o desiderio, come una qualunque deitd pagana, degli
omaggi e delle offerte degli uomini.

1l sacrificio della Bibbia era pure un tributo di carita: da un
certo suo aspetto si potrebbe considerare anche quale una istituzione
di beneficenza, come si direbbe oggi. S. D. Luzzatto, elencandone i fini
sosteneva che 1 sacrifici privati avevano, oltre gli altri, ancora questc;
beneficio di umanits, in quanto, tolta la porzione che spettava al sa-
cerdote, colui che li offriva doveva consumare il rimanente insieme
con altri o familiari od estranei e farne partecipi i poveri. Il sacrificio
era quindi un modo di caritd o di fraterne comunioni: e sarebbe una
di quelle tante norme gentili di caritA a cui I'Ebreo era obbligato
dalla legge ogni qualvolta mieteva il suo campo e vendemmiava la
sua vigna o gioiva d'una festa o d'un beneficio pubblico o privato.
Esempi di questi convivi familiari, in occasione di sacrifici, si trovano

in tutta la storia ebraica da Samuele (1°, XVI, 3) ai P b
Zefania (1, 7). ( s )al roverhi (VII’ 14) a

3\ . s N s Il * - .
Cosi si capisce come, cessati i sacrifici, di fronte al vuoto spiri-
tuale e moralé che dovevano sentirne i contemporanei, i Maestri po-
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tessero additarne nella mutua pieté e nell’esercizio dell’amore scam-

bievole, il paturale e consolante surrogato. La forma cambiava ma la.

sostanza rimaneva sempre quella. Cosi si racconta che una volta R
Johanan ben Zaccai usciva da Gerusalemme in compagnia di R. Jeho-
shta’, allorché dinanzi ai loro occhi si presentd lo spettacolo del San-
tuario distrutto. R. Jehoshia’ esclamo: Guai a noi che non abbiamo
pid cotesto luogo in cui si espiavano le colpe dIsraele! Il Maestro
soggiunse: Figlio mio, non ti dolere: abbiamo un modo di espiazione
che gli equivale ed ¢ il bene che ci vogliamo e ci facciamo scambie-
volmente (la ghemiluth-hasadim), come & scritto (Osea, VI, 6): io
desidero Yamore, non il sacrifizio ».

Per questo si pote dire, come faceva R. Eleazar, citando una sen-
tenza dei Proverbi (XXI, 3), che compiere un atto di carita (zedaqah)
val piu di tutti i sacrifizi, poiché ad un mezzo indiretto, occasionale
di fraterna pietd, veniva a sostituirsi un atto cosciente, volontario
di amore verso il fratello povero, non ispirato che da carita del prossimo.

Se, mancato quello stimolo e quelloccasione, il povero abbia con-
tinuato ad essere.il nostro commensale e compagno nei momenti solenni
della vita, od a partecipare alle nostre intime gioie, ai nostri ritorni
e purificazioni morali, & cosa che potrebbe esser messa in dubbio. Forse
la nostra comunione di vita cogli altri spiriti ha perduto una buona
occasione e uno stimolo, e noi siamo diventati pill estranei gli uni agli
altri. La caritd non ha sostituito i sacrifizi.
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