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IL DECALOGO
VIIL,

“Non rubare ,,

c¢’® tutta la questione sociale, ¢’¢ tutto il problema della giu-

stizia umana, della vita e dei rapporti fra gli uomini. Non c’¢
soltanto la proibizione del furto qual’® commesso dal ladro vol-
gare, elementare, di cui parlano ogni giorno le cronache dei gior-
nali o che passa dalle mani della guardia alle aule dei Tribu-
nali; non c¢’® soltanto il fatto materiale di colui che prende la
roba degli altri, il danaro degli altri, direttamente, col grimaldello
o in altra qualsiasi forma. C’¢ qualche cosa di piit vasto e di pil
profondo. C’¢ Vattentato, comunque sia fatto, a cid che ¢ mio,
non solo materialmente ed economicamente mio, cioé al mio danaro,
al mio campo, alla mia casa, ma a tutto quanto appartiene, na-
turalmente, per un diritto fondamentale derivante dalle condizioni
e dalle leggi stesse della vita sulla terra, della vita nella storia,
alla mia personalith, alla mia entita umana nazionale, sociale, spi-
rituale. Non intendo fare della allegoria alla maniera di Filone,
neé interpretare midrashicamente Pimperativo mosaico: ma credo di

IN queste due parole incise sulla nuda pietra nel deserto silenzioso
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rimaner fedele alla lettera del Decalogo se dico che in quelle due
parole pud riassumersi futto !’ardente, travolgente, insaziabile de-
siderio di umana giustizia dello spirito e della civilta ebraica. Cio
il desiderio di costituire una giusta societd, la aspirazione a creare
la buona e vera umanitd, in cui sieno rispettati tutti i diritti degli
individui, dei gruppi sociali, dei nuclei nazionali, etnici, statali: in
cui a nessuno sia sottratta per parte di altri vomini alcuna parte
di quello che a lui spetta nella vita.

Qualunque attentato alla proprietd & furto: ma & mia proprieta
non solo la mia casa e il mio campo, i miei gioielli e il mio
danaro, ma anche la mia liberta finché¢ non offende o tange la li-
bertd degli altri, nei limiti universali ed eterni imposti dall’econo-
mia della vita e dalle supreme leggi della vita; ¢ mio il mio
lavoro e i diritti del mio lavoro; & mio il sole e la poesia dei
cieli ¢ della terra; & mio il frutto delle mie fatiche e il travaglio
del mio pensiero e il sogno del mio spirito; & mio il mio popolo,
il lembo di terra che alimenta il mio corpo e l'orizzonte della mia
cultura in cui ¢ immersa, come nella sua atmosfera, la mia anima.
Qualunque atto che sia tale da conculcare, offendere, limitare il
possesso economico, morale, spirituale dell’vomo, & furto, & vio-
lenza, & preda commessa contro il patrimonio sacro e inalienabile
della personalita umana. E’ quello che ebraicamente si chiama
chamas, violenza, ingiuria, rapina; ingiusta sottrazione di cid che
¢ mio, di cid che io debbo possedere anche se non I’ho mai pos-
seduto, di cid che mi dovrebb’esser dato e non m’¢ dato: oppure
iniquo, non giustificato aumento di potenza, di autoritd, di ricchezza
da parte di alcuni; squilibrio di posizioni o di condizioni econo-
miche, sociali, politiche a danno di una parte grande o piccola;
mancato riconoscimento dei diritti degli altri alla vita. Tutto cid
¢ furto, quindi & delitto contro lo spirito. Poich¢, per V’Ebraismo,
in sostanza, tutto cid che & sottratto all’uomo ¢ sottratto allo spi-
rito universo del mondo, a Dio, che & il Signore degli esseri e
delle case.

A civilta ebraica & tutto un grande commento a questo breve im-
perativo divino: poiché tutta la storia ebraica ha per motivo, per
impulso, per ragione e per meta la realizzazione della giustizia,
cio¢ la negazione del furto, della violenza, dell’infrazione del di-
ritto. Tutto il grido ebraico nei secoli & un grido di rivolta contrg
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la violenza, contro Vingiustizia, per la giustizia; verso tutti gli es-
seri; — contro la frode, I'inganno, la disonesta in tutti gli aspetti
della vita. Dalle piccole volgari frodi del commercio, alle piit grandi
frodi della giustizia; dalla frode contro il fratello vicino a quella
contro lo straniero; dalla frode che si manifesta negli atti a quella
che si nasconde nelle parole: fino a quella che i maestri chiamano
ghenebath da’ath e che vorrebbe dire: far credere ad un altro c¢id che
non &, anche se si tratta d’un softerfugio innocuo, d’un innocente
inganno.

« E quando uno straniero si stabilisse presso di te, nella vostra
terra, non lo froderete; come uno dei vostri cittadini sia per voi
cotesto stramiero che & venuto ad abitar con voi; tu "amerai come
te stesso, poiché voi siete stati stranieri nel paese d’Egitto. lo
PEterno vostro Dio. Non commettere frode nella giustizia, nelle
misure di dimensione, nei pesi, € nelle misure di capacita. Ab-
biate bilance giuste ¢ pesi giusti: efd giusta, hin giusto: io, I’E-
terno vostro Dio che vi trassi dalla terra d’Egittos.

Sono cose semplici, ma ¢’¢ tutto un programma di onesta so-
ciale, in tutti i campi della vita. Tutta ’economia del mondo, cio#
i rapporti d’interesse — di qualunque interesse — fra gli uomini
derivano da questo principio: che tutto & di Dio: la terra, il da-
naro, le persone; e noi siamo ospiti della casa divina, nel campo
che abbiamo avuto da Dio in affitto, nella casa dove siamo ad abi-
tare, e che & mia provvisoriamente, come tutto ¢id che si chiama
mio, ma in sostanza non ¢ mio; e noi possiamo avere la collabo-
razione delle persone, ma non disporre degli altri a nostro pia-
cimento, sottomettendone il corpo e Vanima, e defraudandone la
liberta. Nessuno possiede, poiché Dio solo possiede, Ki* li haarez
ki gherim vetoshabim aftem ’immadi, ma tutti debbono possedere; e
non si possono defraudare i figli o i nipoti vendendo il patrimonio
della famiglia o della gente a pochi fortunati o accorti accaparra-
tori- di ricchezze. Non si pud defraudar l'operaio nd trattenergli
la mercede, qualunque sia la gente a cui apparticne. Lo fa’asog
sakir ‘ani veebion meacheka o migghereka asher bearzeka bishareka.

Profeti non gridano che contro queste frodi. Nessuna civilta &
cosi sensibile al rispetto della cosa altrui, quanto la civilta ebraica.
Isaia chiama «complici dei ladri », chaberé gannabim i capi che
frodano la giustizia; gli anziani che si arricchiscono della rapina
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¢ dello sfruttamento dei poveri, ghezelath he’ani bebattekem, sono
chiamati a render ragione da Dio che interviene in difesa delle vit-
time della concupiscenza dei grandi. Sono condannate le grandi ric-
chezze, gli enormi possedimenti fondiari ed wurbani, malattia delle
grandi civilta antiche € moderne e non solo del regime borghese.
«Guai a voi che giungete casa a casa, € campo a campo avvicinate,
fino a non esserci pilt spazio, e voi siate posti soli ad abitare in
mezzo al paese!s.

E’ condannato, come furto commesso sugli umili, il lusso delle
case sontuose, lo sfarzo orgoglioso dei palazzi edificati sfruttando
Voperaio: «Guai a chi edifica la sua casa senza onestd, ¢ i suoi
appartamenti senza giustizia; a colui che fa lavorare il suo com-
pagno gratuitamente ¢ non gli da la mercede del suo lavoro.

Che dice: io mi voglio fabbricare una casa ampia, degli ap-
partamenti spaziosi. E quindi si taglia le finestre e il soffitto di
cedro ¢ lo dipinge in rosso.

... Eppure tuo padre mangid e bevve e fu giusto ed onesto;
ed ebbe bene;

Difese il diritto del povero e del misero; ed ebbe bene. Questo
vuol dire conoscermi; dice 1’Eterno.

Ma tu non hai gli occhi ¢ la mente che al tuo disonesto
interesse, ed a versar sangue innocente e a commetter frode e vio-
lenza». (Geremia, 22, 13).

Sono condannate le inique leggi emanate a vantaggio della
classe predominante, lLgzol mishpat ’anié ’ammi per frodare il di-
ritto dei poveri, per spogliare le vedove, per predare gli orfani.
Di contro a queste minacce agli uomini, alle classi, ai popoli che
vivono sul furto, € per cui & legge di vita la prepotenza contro gli
inferiori, la rapina, la conquista, sta l'ideale dell’'vomo ‘dalle mani
pure, non contaminate da estorsioni e da frodi; sta 'ideale dell’uni-
versale diritto. Ideale cantato dai poeti ¢ dai profeti d’Isracle nei
secoli lontani delle disuguaglianze di classe, delle prepotenze di
classe, delle conquiste, delle violenze.

*IDEALE & «colui che procede nella giustizia; che dice la veritd;
L che disdegna quanto & frutto di estorsioni ¢ rigetta quanto
& illecito guadagno». Dio & «Colui che ama il giusto e odia la
rapinax (Is. 61, 8). Conoscer Dio vuol dire rispettare la vita, 'onore,
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il patrimonio degli altri. Tanto & fondamentale e radicale la pas-
sione dell’onestd, e tanto & acuto il senso del rispetto della cosa
altrui, che nella poesia della Bibbia povero & diventato sinonimo
di giusto, di pio, di onesto, di servo del Signore, di amico del Si-
gnore, di Santo; mentre il ricco & "empio, il nemico, il violento,
I'uomo di frode, il dimentico di Dio, ’avversario; non per odio o
disprezzo sistematico ed ideologico al possesso dei beni terrestri,
alla ricchezza, all’abbondanza, alla vita tranquilla, n¢ per un amore
teologico alla poverti ¢ alla rinunzia dei beni materiali; ma per
Porigine consueta della ricchezza, ma per la coorte di vizi — avi-
dita dell’altrui, frode, rapina, violenza -~ che accompagnarono e
accompagnano colle loro ombre tragiche questa dolce condizione
degli uomini. E’ una constatazione storica, non wun’asserzione dot-
trinaria. Poiché anche il povero un giorno sard ricco di futti i beni;
ma in un altro modo e in altro mondo, allorché la giustizia, e
non la frode e la violenza, regnerd sulla terra; allorché ognuno
potrd vivere sereno nel suo campo, all’lombra dei suoi alberi, nella
sua casa, nella sua terra, accanto al suo Tempio e nel possesso
di tutto cid che & buono e sacro alla vita.

Amos minaccia il castigo al Regno d’Israele per la cupidigia
delle classi ricche «che vendevano per danaro il giusto ed il povero
per un paio di scarpes, € «si coricavano sopra i vestiti pignorati »:
lo stesso castigo annunzia nel nome dello stesso Dio agli Ammo-
niti per aver «allargato il proprio territorio», che & il furto col-
lettivo, 1a violenza fra i popoli; e la miseria e la distruzione e
Pesilio son predetti al regno d’Israele i cui pingui capi frodano
i poveri e fiaccano i miseri per soddisfare la loro cupidigia e i
loro vizi.

« Udite questo, voi che inghiottite in un fiato il povero, e
sicte causa che le umili genti del paese vengan meno;

e dite: Quando passera il primo del mese che possiam ven-
dere il grano? o il sabato che apriamo i depositi del frumento?
(scemando Vefa — cioé frodando sul peso — e aumentando lo Scekel

— ciot crescendo i prezzi — ingannando con bilance dolose,
¢ comprando per danaro i poveri e il misero per un paio
di scarpe?)».

Son questi i comuni vizi di tutti i giorni, ¢ di tutti i commerci:
¢ il piccolo furto com cui si fanno le grandi ricchezze e si con-
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quistano le solide, bene onorate ed eminenti posizioni nella societa.
Ma questi consueti sotterfugi del commercio, grande e piccolo, in
grano o in tessuti, in terreni od in case, in erbaggi per le donne
della borghesia o in grosse forniture nelle grandi occasioni di guerre
mondiali, questi sotterfugi, a cui noi assistiamo con filosofico sor-
riso, son le cause delle grandi catastrofi nazionali ed umane; dei
sovvertimenti, dei’ turbamenti, del dolore mondiale.

E’ una apocalittica idea insistente in tutto il Profetismo ebraico,
come una musica ossessionante: in Isaia, in Osea, in Micha, nei
Salmi: ai tempi e alle societd violente contro l'altrui possesso, suc-
cede la miseria, la spoliazione del proprio, I'oppressione, la rovina
collettiva e nazionale. Alla cupidigia e all’accaparramento disonesto
e violento dei campi e delle case altrui, alla frode contro "'vomo
o contro il suo possesso privato e famigliare, all’avidita delle ric-
chezze non oneste, tien dietro la perdita del patrimonio e dell’in-
dipendenza nazionale, l'esilio dalla terra contaminata, l’esodo vio-
lento, 1’etd triste della schiavitii, della fame, della morte *) (Osea).
La futura salvezza non verrd che per i meriti d’un residuo
onesto nella sua povertid, d’una gente pura nelle sue opere e nelle
sue parole: dell’Evion che & il Zaddik.

A futura societd umana, quella che sari fondata sulla terra, sari

una societd di uomini che avranno quel senso e quel rispetto
dell’altrui cosa come fosse della loro cosa. Sard un ritorno al bene,
agli onesti rapporti fra gli uomini: non ¢i sara — come dice Mai-
monide — pilt rapina o distruzione dell’altrui proprieta, ma tutti
godranno le cose lecite, serenamente.

E’ possibile affrettare 'avvento di questa perfetta Societa in
cui le relazioni fra gli uomini, fra le classi, fra i popoli non siano
basate sul furto, sulla frode, sulla violenza, sulla manomissione del
diritto altrui alla vita, alla pace, alla gioia? Non & certo una cosa
facile, se questa perfetta societa ¢ sognata come una completa tra-
sformazione, come un radicale ¢ integrale rinnovamento degli or-
dini e dei rapporti su cui la storia finora si & basata. Poich® non
si tratta soltanto, secondo I’Ebraismo, di non togliere, ma anche

*) tO Casa & David, cosl dice U'Eterno: Giudicate al mattino secondo il
diritto e salvate coluli che & derubato dalla mano del frodatore, affinch® nom
crompa come fuoco la mia ira ¢ arda irrimcdiabilmente per cawsa delle Joro mal-
vagie aziomi». (Geremia, 21. 12),
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di dare. Si ruba anche quando non si da. Si ruba anche quando
non si solleva la miseria degli altri; quando non si di del nostro
a coloro che hanno meno o non hanno nulla; quando non si
coopera a diminuire nel mondo le ingiustizie e i dolori, o quando si
assiste alla rapina degli altri, sotto qualunque forma avvenga. Si
froda il povero quando non gli si di quella caritd che per I’Ebraismo
¢ un dover di giustizia, quella parte di suo che noi abbiamo,
quella porzione delle cose del mondo che c¢i sono state affidate,
come un sacro e grave deposito, non per noi soli, ma per tutti
gli uomini. «Non derubare il povero, poiché & poveros. Se & po-
vero di che cosa si pud derubarlo? - domandano gli antichi mae-
stri dinanzi a questa massima del Mis/é che pareva ingenua al
loro acuto intelletto. — Che cosa si pud togliere a chi non ha
nulla? Gli si pud togliere quello che tu gli devi regalare; quei
doni che tu sei obbligato a dargli secondo la Torah: i quali sono:
le spighe cadute nella raccolta, e i grani dellluva non mictuti ¢
I’angolo del campo che tu devi riservare a chi nulla possiede e
la decima destinata ai poveri. Iddio ti ammonisce di non derubare
alcuno di costoro dei doni che gli spettano «poiché egli ¢ povero»,
e gli basta la sua miseria», Non & sufficiente al ricco d’esser fornito
largamente di tutto e di vivere nell’agiatezza mentre il povero soffre,
che vuole anche derubarlo di quanto Iddio gli ha dato? Cio¢ di
quanto Iddio ha assegnato al povero di quello che il ricco per
sua fortuna possiede? Ora voi capite che, s¢ veramente si vuole
dare a quell’imperativo divino: «Non rubare» questo che ne & il
significato profondamente reale ¢ completo secondo I’Ebraismo, ciod
la restituzione integrale agli altri di quello che loro naturalmente
e per diritto appartiene e che noi deteniamo o che noi siamo capaci
¢ dobbiamo esser capaci di dar Jdoro, le cose assumono un aspetto
grandioso. Poiche la misura diventa non gia quello che noi possiamo
dare, ma quello che gli altri debbono ricevere: non & un grazioso
dond” che noi facciamo, proporzionato alla mostra buona volonta,
limitato a quel piccolo impulso momentaneo del nostro sentimento,
o alle cose pilt vicine e pilt semplici della vita quotidiana, del corpo
materiale, al pane nel senso pill freddo della parola; ma ¢ un’offerta
illimitata, una dedizione dell’essere agli esseri, un travaglio senza
tregua per restituire gli uomini, le societd, 'umanita nel possesso
di tutti i loro beni, nel godimento di tutti i loro diritti. Questa
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¢ la «giustizia» ebraica, ciot la Zedaka, che vuol dire fornire agli
altri quanto manca loro, fuffo quanto manca loro, anche il su-
perfluo; che ¢ legge, non beneplacito; che & dovere, non atte fa-
coltativo a cui noi possiamo sottrarci. Se io ho dovere legale di
dare ¢ non do, & evidente che io rubo: se laltro, il povero, di
qualunque poverta sia povero, dev’esser posto in condizione di pos-
sedere cid che gli manca, & chiaro che non si tratta piit di qu?lla
che noi chiamiamo caritd, elemosina, ma di quella che si chiama
giustizia, diritto, ed investe tutta la persona umana, in tutti i suoi
bisogni. Se le cose del mondo son di Dio e se gli uomini son
tutti una famiglia ¢ 1’altr’ uomo & il fratello che deve vivere con
noi, come membro della medesima famiglia, come spirito disceso
dalla stessa fonte, con diritti eguali ¢ bisogni eguali, tutto cid che
esso non ha & un furto che gli altri gli fanno; tutto cid che gli
¢ sottratto, @ una frode ch’egli subisce. «Non rubare» & la forma
negativa di questi rapporti di fratellanza. La forma positiva & il
dovere illimitato, generale, assoluto di fornire agli altri quanto essi
debbono avere e non hanno: non la ricchezza, ma la pienezza
delle umane necessitd; quello che la Bibbia chiama dej machsord
che ¢ «sufficientiam defectus illius» quanto gli manca, tutto cid
che gli manca percht la divinitd, di cui anch’egli & I'immagine,
non sia in lui offesa. Le norme della Zedakd, che sono per lo
pit oggetto di morale teorica o, diciamo, di precetto etico, lasciate
alla buona volonta, alla virtl, al sentimento, alla maturita spirituale
di ciascun individuo, sono per I’Ebraismo articoli di codice, se si
pud chiamar cosi per noi quel libro o quei libri in cui sono ordi-
nate le leggi, i principi, i doveri della nostra vita: non sono og-
getto opinabile o materia che oscilla fra il cielo ¢ la terra, dietro
le nubi d’una moralita aristocratica, fatta per non realizzarsi mai
¢ per predicarsi sempre; ma sono norme che si debbono concretare
nella vita d’ogni giorno; sono leggi dell’essere umano, come le leggi
fisiche o chimiche o biologiche. La Zedaka & un imperativo, ¢ un
obbligo legale che cade sotto la sanzione del Tribunale; & una
cosa che si deve realizzare, nonostante le resistenze comprensibili
dell’egoismo umano. Si parlerd anche qua di legalismo dell’imma-
tura anima ebraica? O si parlerd di integre realizzazioni d’un’etica
superiore, scolpita mon soltanto sulla pietra, nel deserto silenzioso,
sulla cima d’una montagna arida, ma nel cuore dell’'uomo, per una
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suprema giustizia, e attuatasi in mezzo alla societd, nel tumulto
della vita? Siccht ognuno di noi che non da nella misura che
deve dare, perché I'equilibrio ritorni nella societd fraterna degli
uomini, nella famiglia umana, ruba all’Umanita e ruba al Signore,
offende la giustizia ¢ rinnega le supreme leggi dell’Essere. E’ 'homo
neguissimus, il beli'al, colui che secondo i maestri del Talmud, ha
rigettato il giogo del Ciclo, Shepparak ’ol shiamaim mizzavvard,
il ribelle a Dio ¢ alla societa degli uomini.

O credo che ogni qualvolta noi riprendiamo a leggere o a spiegare

qualche grande pagina della Bibbia o qualcuno di quei Comanda-
menti imposti alla nostra vita sociale o individuale, noi non lo
facciamo per un costume formale o per un esercizio di eloquenza,
ma per riscoprire in ogni pagina o in ogni norma piit profonde
verita che altri non ci scoprirono, per ritrovare in ogni Coman-
damento 1 suoi significati finissimi e il suo molteplice contenuto,
per illuminarne gli svolgimenti organici, palesi oggi o domani alla
coscienza ebraica; per individuare le sottili ed innumerevoli onde
che accompagnano le dieci grandi ondate del pensiero divino seconldo
una bella immagine del Talmud: «Ma hajam hazzé ben gal gadol
legal gadol gallim qetannim, kak ben kol dibbur vedibbur digdugeha
veothijotheha shel Thorah» ()eruscialmi, Scekal. c. 6), per leg-
gere, dentro al fuoco delle parole, in tutte le settanta lingue degli
uomini, ed anche nella nostra lingua; per provare a quel fuoco
il metallo impuro della nostra coscienza.

Signori, sottoponiamoci alla prova,

Chi ¢ di noi che, secondo I’ebraismo, possa dire di non rubare
ogni giorno agli altri, ai suoi vicini, al suo popolo, agli uomini
miseri di infinite miserie, affamati di pane ¢ affamati di verita,
stranieri e orfani, schiavi ¢ nudi, una parte di quello che qualunque
di noi potrebbe fornire di cibo, di liberta, di amore, di fede, di
conforto, d'ideale, ¢ che non diamo perché quelle infinite piccole
onde non vengono pilt a lambire il nostro cuore arido e quel fuoco
nero su fuoco bianco con cui furono incise, pilt che nelle pietre,
nella coscienza d’lsraele ¢ poi nella coscienza degli uomini le Dieci
parole, non arde piit dinanzi ai nostri occhi? Le nostre mani sono
pulite; ma il nostro cuore non pud esser tranquillo, non dico di-
nanzi agli abissi irraggiungibili del perfetto ideale, ma di fronte
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alle pii comunii vie tracciate dal Genio della stirpe agli uomini
comuni; dinanzi alla morale fissata in articoli di codice dall’inquieta
vita della razza. Le ndstre mani sono pulite: noi non abbiamo ru-
bato né i campi né la casa degli altri, né .il bue o Iasino del
nostro prossimo; ma ci siamo tenuti per noi una parte di quello
che avremmo dovuto dare al nostro prossimo e che era sua: una
parte del suo pane e del suo vestito, una parte della sua serenita,
della sua liberta, della sua gioia; siamo passati accanto agli af-
famati, ai nudi, agli schiavi, agli oppressi tenendoci tutta per noi
la letizia che ¢ nel mondo, la pace che & nella vita; senza sentire
che di fronte alle miserie degli altri, néi eravamo degli onestissimi
ladri.

BBIAMO perduto il senso di questa delicatissima onesta predica-

tacii dai profeti ¢ dai maestri; dai teorici ¢ dai realizzatori della
morale ebraica: all’idea della Zedakd, della «giustizia», come la
parola ebraica & tradotta anche nel Vangelo di Matteo, abbiamo
sostituito l’elemosina, il misurato avaro dono di quello che & su-
perfluo alle nostre voglie smodate, alla nostra cupidigia di godimento
materiale; di quello che avanza alla nostra insaziabile saziefa.

Che oesa dovremmo dare agli altri di quello che abbiamo?
La misura del dare & determinata dal bisogno degli altri, se ne
abbiamo la possibilitd; se non arriviamo a tanto, dev'essere rappre-
sentata dal quinto dei nostri averi, che & la misura ottima, o al-
meno dal decimo, che & la proporzione media. Sono le proporzioni
ebraiche dei tempi normali: il quinto o il decimo del capitale per
il primo anno; il quinto o il decimo del reddito o della rendita
negli altri anni, secondo I’animo pilt © meno sensibile ai bisogni
dei fratelli poveri. Chi di noi & in regola con queste norme della
carita ebraica, chi ha saldato questa partita nel tegistro del suo
debito verso gli uomini e verso Dio, ¢ un uomo perfettamente
onesto, ¢ l'uomo che ha compiuto il suo dovere e non ha sottratto,
dal suo giusto guadagno, la parte che spetta a coloro che hamno
meno di lui.

Non so se la nostra eta & sensibile al filosofico umorismo degli
antichi maestri, ma a colui che da al vicino povero con mano ge-
nerosa e con cuor gentile, essi hanno conferito un titolo che deve
essere di qualche attrattiva. Ne han fatto nientemeno — come di-
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ceva lo Schechter nelle sue lezioni sulla Filanfropia ebraica tenute
al Seminario teologico d’America negli ultimi due anni della sua vita —,
ne han fatto il «banchiere di Dio», poicheé «chi da al povero, presta
a Dio, il quale gliene & debitores, che & una massima dei Pro-
verbi (19, 17). Ed & un nobilissimo banchiere, poiché¢ non solo
ripone l’equilibrio nella societd, ma riconduce anche l'armonia fra
creature ¢ Dio, restaurando la universale giustizia. «Il povero ri-
volge a Dio il suo lamento, come volesse protestare contro liniqua
condizione che gli & fatta nel mondo: «Son io forse diverso dalle
aitre persone? — dice. — Esse riposano nel loro letto ed io giaccio
qui sulla strada, Ora, dice Iddio, poiché¢ tu gli hai dato quello
che gli mancava, io ti considero come se tu avessi ricondottd la
pace fra me e lui», (Vaikra r. 34, 16).

E’ un magnifico giuoco di contabilita metafisica per cui il
ricco, che non aiutando il povero sarebbe stato un frodatore del
deposito affidatogli, & diventato, con un facilissimo atto, il creditore,
per tutti i secoli, della pietd divina.

UEST’armonia, spezzata spesso dagli uomini e dalle loro leggi,
dev’essere restaurata, non solo restituendo agl'individui bisognosi
quello che loro manca perché vivano tranquilli, ma anche ai popoli

la terra, la liberta, la pace, la dignita, i mezzi della vita, la sicu-
rezza dei loro sviluppi. Ci sono popoli ricchi € popoli poveri; popoli
che posseggono quelle che si chiamano le materie prime e i grandi
Imperi coloniali, ¢ popoli che non li hanno; ci sono i dominatori,
e ci sono gli schiavi a cui & defraudata ogni libertd ed ogni pos-
sesso. Anche questo & furto; e si richiede un senso di Zedaka inter-
nazionale perché sia evitato. Il mondo deve sentire la necessitd di
un pilt perfetto diritto internazionale che impedisca. © corregga o
attenui le ingiustizie che nella storia si sono esercitate ora a danno
d’una nazione ora a danno dell’altra; che impedisca la violenza
e la rapina fra le nazioni. Le nazioni sono per I’Ebraismo indivi«
dualitd viventi con un loro patrimonio di beni spirituali e di beni
materiali, come & l'uomo singolo. Ora nei rapporti internazionali,
non meno che nelle relazioni fra gl'individui, ¢ necessaria non solo
la giustizia, cioé il rispetto assoluto del diritto altrui e dell’attuale
patrimonio, ma anche quella che noi chiamiamo la Zedakd, che &
la giustizia positiva ed operante. Questa necessita praticata dalla
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dottrina ebraica come un postulato fondamentale di tutto il suo si-
stema ideologico, il'quale non nega, ne ora n&¢ in futuro, V'esistenza
dei popoli, ma vede in ogni entiti nazionale una cellula nobilissima
dell’umanitd con specifiche virtl, attitudini, capacitd, compiti, fina-
lita, questo solidale rispetto e assistenza fra i popoli per la pil
piena e pilt libera vita di ciascuno, se pur lentamente, pure va a-
prendosi la via nella coscienza moderna. E’ una solidarieta multipla
che deve impedire quegli accaparramenti ingiustificati dei beni della
terra ¢ della vita di cui han fatto loro privilegio popoli barbari e
popoli civili, popoli desiderosi di espansione e popoli rimasti im-
mersi nel sonno dei secoli. Poiché¢ non solo defrauda gli altri quel
popolo che fonda i grandi imperi coloniali ¢ detiene le ricchezze
del mondo, ma anche quel popolo che lascia dormire le ricchezze
nel seno della terra e, per inerzia, sottrae all’economia universald
una parte dei beni che Dio ha datd” agli uomini. Per gli uni e
per gli altri, «non rubare» deve significare mettere a disposizione
degli uomini quello che & degli uomini: i prodotti del suolo e del
sottosuolo, i territori incolti, perché¢ sian resi produttivi, Per i po-
poli come per glindividui — secondo I’Ebraismo — & mio quello
che & prodotto del mio lavoro: io somo vero proprietario d’una
cosa in quanto I'ho prodotta, in quanto ¢i ho messo della mia fa-
tica, in quanto P’ho trasformata o ricreata col mio lavoro. C’¢ una
correlazione, come osserva il Benamozegh (/sraél et I’Humanité),
fra la nozione di acquistare e quella di lavorare: si giunge alla
proprietdi mediante il lavoro, ¢ la trasformazione d’un oggetto @
il titolo del possesso: Dio & Konék Sciamaim va-drez, @ possessore
del Cielo ¢ della Terras, in quanto li ha creati, in quanto sono
usciti dalle sue mani. Alla luce di quest’idea, il diritto internazio-
nale, le relazioni fra i popoli assumono un tutt’altro aspetto. Si
giustifica cosi quella che si chiama oggi la politica coloniale, la po-
litica di espansione dei popoli produttivi e fecondi verso i territor
incolti, ma non si giustifica ’accaparramento delle ricchezze colo-
niali a danno degli altri popoli. I grandi Stati hanno diritto di
trovare per le loro esuberanti popolazioni un campo di lavoro e
di vita negl’immensi territori spopolati e deserti, e la porta aperta
alle loro necessarie emigrazioni, allo stesso modo che le classi pro-
letarie hanno diritto al lavoro onesto e rimunerato e alla proprietd
della casa, del campo, dell’officina; ma non per una violenza impe-
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rialistica che spogli le genti arretrate o accidiose del loro patrimonio
secolare, Non si deve sostituire l'inutile e infruttifera proprieta con
un’iniqua presa di possesso, con un geloso, avido, egoistico sfrutta-
mento. La politica coloniale & giustificata allorché riconosca i di-
ritti delle popolazioni che si chiamano indigene e sia ispirata da
una specie di idealita umana e santifichi’ la conquista col lavoro,
colla collaborazione amorosa e fraterna, coll’aprire agli uomini pro-
duttivi nuovi campi per le loro necessith e per le loro oneste emu-
lazioni. Non col dichiararsi padroni della terra conquistata o co-
lonizzata, chiudendo le porte a chi va in cerca di lavoro e frodando
per s¢ e per i suoi l'aria e il suolo che Dio dette agli uomini,
ve-ha-arez nathdn livné addm, come fanno coloro che un giorno,
poco lontano o vicinissimo, approdarono alle nuove terre d’America
ed oggi tengon lontane le genti povere dell’Europa o misurano
con inumana avarizia e con privilegi etnici l'ingresso dei forestieri;
ma coll’invitare chi ha fame alla ricca tavola, si possono santificare
le audacie dei popoli colonizzatori e delle razze conquistatrici.

E se ¢’® qualche popolo, che sia spodestato del patrimonio della
casa, della patria, del campo; che non abbia un lembo di cielo
a cui sollevare gli occhi, né¢ una zolla di terra a cui chiedere il
pane; a cui sia stato tolto cid che tutti hanno e sia costretto ad
andar mendicando da oriente ad occidente e da occidente ad oriente
un po’ di ospitalita, la benevolenza d’un tetto, la carita d’'un sorriso,
si chiami questo popolo armeno od ebreo, creda nel vecchio libro
della Torah, dove © scritto: «Non rubare», ¢ dov'et detto che
«lEferno dette ai popoli la loro possessione, e divise i [igli del-
l'uomo e f[fissd le [rontiere nazionali e a, Esau delte in possesso
il Monte di Seir, ¢ ai figli di Lot, Ar», 0 credano ad un altro
Libro, anch’esso uscito dalla matrice d’lsraele, ed in cui & scritto
che «Dio ha tratto da un sol uomo tutto il genere umano, perché
popolasse tutta la superficie delle terra e ha determinato per ogni
nazione la durata della sua esistenza e { Umili della sua sede» (Atti,
XVII, 26), se un popolo esiste che altri, qualunque siano, abbian
privato della sua terra, I"Umanitd deve restituirgli il mal’ tolto.
Come glindividui, anche le nazioni debbono esser reintegrate nei
loro possessi e Israele deve per il primo contribuire a questa re-
staurazione.

Ci sono anche popoli senza casa; popoli cui & stato tolto tutto,
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non solo il suolo e il cielo, ma anche l’aria e I’anima; la cui spo-
gliazione ha segnato una grande tragedia della storia, e la cui re-
staurazione deve segnare l'atto di giustizia che coronerd I'ascensione
delle genti e segnera la pienezza dei tempi. Froda la vita del-
PPumanitd chi non tende la mano a queste restituzioni; chi tiene
per s¢ quanto dovrebbe -esser dato, dei beni materiali e spirituali
del mondo, alle genti misere che non hanno un sasso su cui pog-
giare il capo; chi non sente quanta giustizia c’'® nel restituire ai
popoli la loro terra, non quella degli altri; i loro campi deserti,
i sassi, le sabbie, le rovine, dove un giorno furono le case dei loro
padri, le tombe dei loro padri, chi non sente questa giustizia, non
pud sentire alcuna altra giustizia, sia nazionale, sia di classe, sia
umana. Invano si glorificheranno i progressi degli uomini, invano
si parlera di giustizia nelle case, nelle strade, nei consessi dei po-
poli; e sara ipocrita ogni affermazione di morale, di bontd, di
fratellanza, finché¢ non si restituirdh ai popoli come agli individui
il diritto ai loro possessi. Non rabare, n¢ agli individui, né ai
popoli, n&¢ ai vicini n¢ ai lontani, n& all’ebreo n¢ all’armeno.
Cosl dice V'Eterno: « Rispettate il diritto, fale giustizia, poiché
& vicina a venire la mia salvezza e la mia giustizia a manifestarsi».

DANTE LATTES



